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# सत्या्थ-दपेण +# 


भर्धात्‌ 
सत्यार्थप्रकाश के १२ व॑ सद्दुहछाल 
पर विचार। 
जा 
क्‍या मुझे आज्ञा है कि में आपके 
सत्यार्थप्रकाश की च्रुटि आपके 
* सामने रखू? 
यदि हां, 
तो लोलजिये 
आपके कर-ऋप्तलों में 
यह मनोहर भेंट है । आप इसको शान्ति 
ओर प्रेम के साथ अवलोकन कर 
इस पर विचार फीजिये | 


आपात 


द्वितीयादृत्ति ) मूल्य 
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कै (<डटह: स्टंट: सअटई 


श्री चम्पावपी जैन पुस्तकमाला 
अस्घाला छोवनी | 





प्रकाशक तथा मुठुक :-- 
अजितकुमार जैन शास्त्री, 
“अकलंक” ब्रिन्टिद्ग प्रेस, 


मुढतान शहर | 


विषय-सूची 


-+-+>क्षी७-+---- 

से० विषय 

१, जैनधर्म को नास्तिक कहना वज्च भूल है। 
२, ईप्वर सूप्िकर्ता नहीं है । 

ह, प्ररुय पर प्रकाश | 

४, खृष्टि तथा प्रलय में गड़ब्डकाता | 

५ संसांर का सार परिचय | 

है, क्या ईव्वर कर्मफछ देता है ? 

७, जैनघर्म का कर्मसिद्धान्त | 

८, ईश्वर सर्वशक्तिमान भी नहीं ठहरता है । 

६, रश्वर का स्वरूप दिम्दृ्शन | 
१०, प्रतिमा पूजन पर विचार । 
११, कया जैनधर्म बौद्धधर्म को शाखा है ? 
१२, जैनघर्म का उद्यकाल सबमे पुर तन है। 
१३, भव्पज्ञाता पुर्र॒ सर्वनाता दो सकता है । 
१७, मुक्ति मीमांसा। 

१४, वेदों को टव्वरीय प्रन्‍्थ सममना भूल है| 
१६, स्वामी जी ने स्याह्माद्‌ समझा ही नहीं । 
१७ अनुचित असत्य आक्तेप। 


१८, भूगोल विषय में प्रान्ति । 
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प्रथमार्तत्ति का 


 आद्य वक्‍्तब्य 


->+सछ हलक 
प्यारे न्यांयनिष्ठ आये महाशयों | सत्याथ्प्रकाश के १२ थें 
सपुक्छास का सच्चा समाचार भाष लोगो के समत्त रखने का 
दिचार मेरे हृज्य में पहले से था, किन्तु उस भावना का भवतक 
प्रादु्भावक निर्मित नहीं उपलब्ध हुआ था। यह ज्ञानकर कि 
मथुरा में दयानन्द शताब्दी का भार्य महोत्सव समारोद्द से होने 
वाला है। अवसर अनुकूल देख तथा सोभाग्यशाली, उपकार-रत 
श्रीमान्‌ छा० देवीसदाय जी रईस बेंकर, फिरोजपुर छावनी की 
प्रेएणा पाकर आपके नेत्रों तक अपना हृदयभाष पहुंचाने के लिये 
कुछ पक्तियाँ लिखकर तेयार को है। आपके महोत्सव समाचार 
से अज्ञात रहने के कारण यह केवल ३०-४० दिनिके परिश्रमका 
फल है, अतः प्रमाण में उपस्थित किये गये प्रन्थों के पृष्ठ आदि 
का नम्बर देने ध्यांद में अशुद्धि रह ज्ञाना संभव है; आप उसे 
शुद्ध करलों भोर त्रुटि पर ध्यान न देव, ऐसी प्रार्थना है। 
संसार में मानव-जीवनका सार तथा दुद्धिका उपयोग 
यददो है कि इस लोक परकोक घन्चु घर्मको सत्यता खोज कर 
सत्यधर्त में प्रवेश करे तथा यदि अपनी सत्य बात पर किसी मे 
स्रमवश भाक्तेप किया हो, तो उसे शान्ति भोर प्रेमके साथ दृदांते 
का यत्न करे। इन्हों दो बातों पर उद्देशानुसार आवश्यक प्रकाश 


(ख) 


डाक्षने के लिये यह पुस्तक लिखी गई है। भाप लोग इसे प्रेम 
ओर धेर्यके साथ अवलोकन करें। यदि किसी विषय में मेरो 
भूल ज्ञान पड़े, तो खुचित कर, उचित उपाय किया ज्ञायगा | इस 
पुस्तक-लेखन का अभिव्राय आर्यसमाजके सिद्धान्तो पर आक्र- 
मण फरना नहीं है। किन्तु सत्यार्थप्रकांश के बारहवें समुल्लाल 
के झनन्‍्द्र स्वामी जीने जो बिना जाने जैनधर् के ऊपर भतटय 
आछ्टोप किये है. उनऊा उत्तर प्र मबश देना दे । 

पुस्तक फे लिखने में मूल उत्पादक सदायता तो श्रीमान 
नर-रत्न छा० देवीसदौय ज्ञी रईस फीरोजपुर को है। तदनन्तर 
प्रशंसनीय सद्दायता यद्वां ( डेरागाजीखान ) फी आायंेसमाज के 
मन्‍्न्री सज्जनोत्तम सत्यमूषण जी वकीछ की है. जिन्दोंने हमको 
अपने पुस्तकालय से वेदादि अनेक प्रंथ ध्मचलोकनार्थ देनेका 
कष्ट स्वीकार किया है। इसके थोद भ्रीमान गण्यमान्य विद्वान 
प॑ं० बाछुदेव जी विद्याप्तकार ( आपने फाँगडी ग़ुदकुछ में १०-२१ 
वर्ष अध्ययन पिया है) का आभार माने विन भी नहीं रद्दा ज्ञाता; 
फ्यों कि आपने वेदादि विषयक अनेक शक्षातव्य विषयोमें सहायता 
प्रदान कर अनुशुद्योत किया है। 


विनयाल्वित'-- 
अजितकुमार जैन, शास्त्री 


चावली (आगरा)--(बसेमान) मुलतान । 
[पोष छुदी १३ बोर सं० २७४५१ सन-१६२४ ] 


(ण) 
द्वितियाबत्ति का 
अआद्य वक्तव्य 


आंजधे छगमग साढ़े पाचि धष पहिल्ले मधुर नगर में 
दयानन्द शताब्दी का बहुत भारी समेलन हुआ था। वहां पर 
भांयसमाजक़ो जैनधर्म के समीचोन सिद्धान्त से परिचित कराने 
के लिये यद सत्यार्थद्पंण डेरागाज़ोखोन में लिखां गया था। 
दो तीन मास पांछे ही इसके दूसरे पड्शोशन की चहुत आंवश्यकता 
उपस्थित हुई थी, तदनुसार द्वितीय सस्करण के छिये इस पुस्तक 
में छुधार भी किया गया था, किन्तु कारणबश प्रेस में गई हुई 
पुस्तक बापिस छोट भाई | 

अब पांच वर्ष पीछे श्रीमान्‌ मित्रवर ९० राजेन्द्र कुमार जी 
स्यायतीर्थ भग्बाला छावनी तथा श्रीमान प्रियवर ला० रघुनादून 
प्रसाद्‌ जी रईस अमरोद्दा को प्रेरणा से फिर इसे दूसरे एडीोशन 
के लिये तेयार किया है। 

पहले संस्करण से इस दुसरे संस्करण में अनेक विषयों 
ही पी भोर कुछ नवीन विषय बढ़ाये भी गये 

| 


इस तेयारी के लिये श्रीमान मान्यबर पण्डित मंगछसेन 
की वेदविशारद्‌ तथा श्री प० राजेन्द्रकुमार जी न्यायतोर्थ अस्बाला 
में निदक योगद्शेन, वेद्भाध्य प्मादि प्रत्थ भेजकर सहायता 
प्रदान की है; एतदर्थ आपको धन्यवाद है। 


(घ) 


प्रन्थ अधिक बढ़ जाने से हमने दो-तीन विषय छोड़ दिये 
हैं ओर वेदों के कुछ प्रमाण भजुचित समझ फर नहीं लिखे है। 
भायेसमाज्ञी भाइयों को तथा हमारे जैन भाष्यों फो 
यह पुस्तक शाल्ति से प्रेमपू्षक अवछोकन करनी चाहिये। 
इस पुस्तक में जहां कहीं जैन सिद्धान्तका उल्लेख आया 
है, बह दिगम्घर जैन सिद्धान्तका ही उल्लेख समझना चाहिये। 
उसीका उत्तरदायित्व क्षेख़क पर है । 
निवेद्क-- 
अजितकुमार जैन शाझ््री, 
चांवली ( आंगर ) 
(बर्तमान)' पुछतान नगर । 
भाद्गपद वदी ४५, बीए सं० २४४६--ता० १४-८-३६ 


(ड) 


कट ब्हद 
दा शब्द 

सत्यार्थ ड५॑ण का दूसरा संस्करण समाप्त हो गया था 
ओर इस पुस्तक फो मंग्राने के लिये अनेक स्थानों से मांग आ 
रही थी तबनुलार सत्याथे दर्पण का तोसरा संस्करण प्रकाशित 
किया गया हैं। इसमें करों फह्दीं पर कुछ घदाया बढ़ाया गया 
है। एक दो प्रकरणों फो कुछ अधिक बढ़ाने की इच्छा थी 
किन्तु समयाभाव से बेला न हो सका । 

श्री भा० दि० जैन शास्तार्थ संघ ने जिस देवी के गाम 
पर अपनी ट्रेफ्टमाला चाज्नू की हुई है बह स्वर्गीय श्री चम्पाबती 
देवी पेघक्ष घिदुषी ओर धर्मपरायणा दी नहीं थी, किन्तु एक 
होनद्ार समाज सेविका भो थी। आपका जन्म भम्वाला में 
छा० शिल्बामल जी के यहाँ हुआ था। बचपन में आपने सा- 
घारण वांलिकांभों फी तरह शिक्ता पाई। भापका विद्याह तेरह 
धर्ष को झायुम देहरादून निवासी छा० सज्जनकुमार ज्ी के छुपुत 
बो० सुप्रतिप्रसाद जो के साथ हुआ था। आपको गाहंस्थय 
जीवन व्यतीत करते केदछ सात ही थर्ष हुये थे कि भापके 
पतिदेव का स्वगंवास दोगया । जथ आप पर यह विपत्ति पड़ी 
तब आपके पिता छा० शिश्वामह जो भापको यात्रार्थ छे गये। 
इस द्वो अवलए पर आपको बम्बई , जाने का भवत्तर भा मिछा। 
जब आप बम्धं गई तब आपने श्राविक्राक्षत्त में बाइयों को 
अध्ययन करते देखा। बाइयों को अध्ययन करते देख कर आपके 


(व) 


मन में भो विद्याभ्यास की उत्कट इच्छां जाशृत दोगई। भापके 
पूज्य पिता जी ने आपको इस सदिच्छा को देख कर प्रपन्नता 
प्रकट को ओर स्व॒० प॑० मनोदरकतालजी शाल्यीको आपके अध्याप- 
नाई भग्बाला बुला छिया। आपने अपने ज्ीघन में व्याकरण ओर 
साहित्य के अतिरिक्त घर्मशात्त में सर्वार्थस्रद्धि गोमइसार ओर 
शजवातिक शावि बड़े २ भधन्‍धो के भध्ययन के साथ २ त्यायशार् 
का अध्ययन भी किया श्रोमान पं० राजेन्द्रकुमार जो से पढ़ कर 
फल्नकत्ता विष्वविद्यालय की न्याय प्रथमा शोर मध्यमा परीक्षा 


७ को 


भी ढी जिसमे कि आप मध्यम भ्रणी में उत्तीर्ण हुईं । 


ज्ञिस प्रकार आपने भरने शान को दिनों दिन घढ़ाया। 
डस ही प्रकोर चारित्र को भी। आपने अन्य बातो के त्याग 
के साथ ही साथ अएम्रूल्युण ओर पश्चाग्र॒त्रत को मी घारण 
क्रिया था, रन सइन भी आपका बदुत द्वी सादा था। सरुददेशो 
घद्धा विशेष कर खदर ही आप व्यवद्वार में लाती थीं। 

आपको धर्म पर अचल धरद्धा थो, जैसा कि आपके 
ज्ञीवन के अनेक उदाहरणो से स्पष्ट है। 

अपनी विदा और चारित्र फी उन्नति फे साथ हो साथ 
आपने सामाजिक छुघार को तरफ भी अपना द्वाथ बढ़ाया था 
ओर यद्द आपके परिश्रम का ही फल है कि जो सहारनपुर धगेरह 
की अममी तर कन्याशालग्र' क्रो शिक्षा का प्रचार कर रही है। 

नश्वर शरोर को छोडने से पक माह पूर्व आपने अपनी 


(छ) 


सम्पूर्ण सम्पत्ति जो कि क़रीष सात दज़ार के थी धर्मार्थ अर्पण 
कर दी । भतः भापका दानी होना भी स्पष्ट है । कहने का 
मतल्‍ूष है कि स्वर्गीयां विदुषी भनेक गुण सम्पन्न हो कर समाज 
की सच्ची सेविका थी, इसही वात फो भ्यानमें रख कर अम्वाला 
में उनके स्मरणार्थ यद्द अन्थमारा कायम की गई थी । उस के 
कुछ द्वी दिन धाद अग्बाला आयसमाजसे दक शास्रार्थ हुआ था; 
तब जैन शास्मरार्थ सकू को स्थापना को गई थी । सद्दू फा कार्य 
द्नोठिन बढ़ता गया भोर यह आवश्यक समझा गया कि इस 
का एक प्रकाशनविभाग अवश्य होना चाहिये। तब पुस्तफमाला 
की कमेटी की स्वोफारता से चम्पावती जैन पुस्तकमाला को अब 
सु का प्रकाशन विभाग बना छिया गया है। 


निवेदक-- 
अजितकुमार जैन, 


मत्नी- प्रकाशन विभाग भा० दि० जैन शाज्ार्थ संघ 
अस्वाला छावनी ! 
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नर्मे # ५ हक [6 ३ 
सुध्यानमें लवलीन हो, जब घातिया चारों हने । 
सर्वेज्ञवोध, विरागताकों, पा लिया तव आपने ॥ 
उपदर्श दे हितकर, अनेकों भव्य निज सम कर लिये 
रवि-ज्ञान-किरण प्रकाश डालो, वीर ! मेरे भी हिये 

न्‍ बिक. 

प्रिय मित्र महाशयो | हमको पूर्ण भाशा है कि जिस 
प्रकार आप छोंग नामसे “क्ार्या है उसी प्रकार सत्य, भसत्य 
विवेक की खोज्ञ में तथा लकीर के फक्रोर मार्ग को छोड़ 
“कर सत्य बातको स्वीकार करने में भो सच्चे आये हूँ। 
हमको पूरा विश्वास है कि आप छोग निष्पत्ञ भावसे शांति 
और प्रेमके साथ सत्यार्थ प्रकाशकी बरुढियों पर विचार कर 
सकते दे, एवं साथ द्वी ऐसा भी निश्चय है कि आप हमारे 
लिखे हुये इन चार क्तरों को प्रेमके साथ अवलोकन करेगे। 
इसी कारण हमने अपना मनोभाव आपके सामने रखने के 
लिये भपना कुछ समय लगाया है तथा भाप छोगो को अपने 


(६) 


अनमोल समय्का कुछ हिस्सा इस पुस्तक के देखने में खर्च 
करने के लिये कष्ट ढिया है। 

मान्यवर सज्जनों | आप के सन्प्रुख अपने विचार उप- 
स्थित करने के पहले यह प्रकट फर देना आवश्यक डीखता है 
कि हमारा लिखना आपके माननीय स्वामी ढयानन्द जो सरस्वतो 
पच्ित सन्यार्थ प्रऊाश के बारहयें समुल्ठास के विषय में 
दोगा। जबकि प्रत्येक मनुष्य को किसी भी विषय में अपने 
सत्य विचार प्रगट करने का अधिकार है, तो निःसन्देद सत्यार्थ 
प्रकाश के विषय में उचित उल्लेख फरने का हमारा भी अधिकार 
क्षाप अवश्य स्वीकारफरेंगे | 

विचारशील मित्रो! इस अभागे परतन्त्र भारतब५ में 
यद्यपि यवन-साप्ताज्य से पदले जमाने मे अनेक गणनोय ऋषि 
महर्षि, तात्विक विहांन ओर टार्शनिकों ने अवतार लेकर 
म्ममय समय पर अच्छी जञाशएति की थी, किन्तु पीछे यथन-राउपव 
झादि कारणों से बह प्रकाश फीका पड़ता गया भोर अज्ञीन- , 
अस्थकार फैलता गया। यवन-साम्राज्यका अन्त होने पर जब 
भंप्रेजी राज्य स्थापित हुआ, तव फिर कुठ आश्रति के साधन 
दिखाई देने लगे। इसी अप्रेज्ञी राज्य में आजसे ५०-६० धर्ष 
पहले स्वामी इयोननन्‍्द्र ज्ञो सरस्वतों प्रकाश में आये। आपके 
विद्या प्रचार तथा धर्म प्रचाग्का बहुन उद्योग किया, किन्तु आप 
सममते हैं कि मलुप्य से जब छोट मोटे कार्यो में भूल्ठ होजाती 
है तो एक विशाल गहन कार्य में भूल होजाना साधारण बात है 


(३) 

तदसुसार स्वामी दयानस्द ज्ञी भी[भूल सकते है, इस वात को 
'तो आप भी मान सकते है। स्वामी ज्ञो जैनधर्म के समभने 
तथा उसकी समालोचना करने में बहुत भूले है'। उन्हें जैन- 
सिद्धान्त की साधारण मोटी बातें मी नहीं मालूम दो पाई । 
इसी कारया वे सत्यार्थप्रफाश में जैनधम के विषय मे साधारण 
बातें तक भी बहुत कुछ गलत लिख गये है। उन्हीं गल्नतियों 
को हम यहाँ आपके सामने रखते है। आप इसको शान्ति से 

अवलोकन करें। 
विचारशीरू सज्जनो! इस भारतवर्ष में अथवा इस 
भूमण्डल में अनेक दर्शनोका अवतार हुआ है, जिनमे से वर्तमान 
समरयमें कुछ जीधित दशामे एवं कुछ सृतप्राय दृष्टिगोचर होरदे 
है। इन दर्शनों के साहित्यकों यद्रि भापने भवछोकन किया हो 
अथवा अवलोकन करने का कए्ट उठावे तो आपको मालूम पडेगा 
हि जितना विशाल साहित्य जैन दशनका है, उतना विशाल 
भन्य किसी भी द्शेनका नहीं है। भपने मन्तव्य के प्रत्येक 
दिकय पर जैनदाशंनिकों ने अनेक महद्दान प्रस्थोकी मनोहर रचना 
इस ढगसे की है, जिसकी समानता का कोई उर्ञाहरण नहीं 
मिलता है। यद्यपि विधर्मी दुराशय राजाभो ने तथा राजशक्ति 
का सहारा पाये हुये अनेक अजैन दिद्वानों ने हजारों प्रथो का 
कछेवर अग्नि के समर्पण कर दिया, ओर संफड़ों प्रव्यभण्डार 
आपसि समय में अरत्तित रदने के फारण अपने प्त्य रत्टो को 
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कृमिकीट, शर्दीं आदिसे न बचा सके, किन्तु फिर भी बचा हुआ 
जैनसाहित्य साहित्यसंसार में शिरोम्रणि होरहा है। जैनभ्न्ध 
ज्ञिस प्रकार दाशनिक विपय पर हजारों की सख्या में है, उसी 
प्रकार न्याय, व्याकरण, कौव्य, धेद्यक, ज्योतिष, गणित, मन्त्र, 
नोति, राजनीति भादि प्रत्येक विषय पर एकसे पक उत्तम 
अनूठे प्रंथ मौजूद हैं । इसो कारण जो विद्वान जैनधर्मका परि- 
चय प्राप्त करना चाहेँ, वे केवछ २-१ अथो से ही समूचे जैनधर्म 
का चोज नहीं निकाल सकते है । उन्हें जिस प्रद्वार कमसे 
कम १०-४ जैनप्रंथ देखनेकी भावश्यकता है, तदनुसार उनका 
अभिप्राय सममने के लिये जैन विहानो का सद्दारा छेना भी 
आवश्यक है; क्योकि ऐसा किये बिना अनेक पारिमाषिक 
शब्दों के विषय में नियमसे भूल खानो पड़तो है-चाहे बह कैसा 
हवी प्रतिभाशाली वेयाकरण ओर फवीश्वर ही फ्यों न हो ! 
इन्हीं ठो कारगों के अभाव से स्वामी जी को जैनघर्मका प्रसली 
पर्म प्राप्त नही सका। प्रथम तो उन्होंने केवल श्वेतारबर 
सम्प्रदाय के हूं! श्रत्थों को देखा भोर वे भो केश्वक ढो. प्रकरण-- 
रत्नाफर, तथा रत्नसार। अब बिचारिये, इतने मात्रसे जैनधर्म 
फो क्या वास्तविक समालोचना दो सबती है? भ्यामी जी 
ग्रढि दिगग्बर सम्पदाय के भी १०-७ प्रन्थ देफ़ छेते, तो हमारी 
सम्मति में तो स्वामी जी हारा सत्यार्थ-प्रकात में सैनधर्मके 
के यारे में इतना गलत लिखा ज्ञाना कतई तौर पर असम्मप 
ही था। 
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स्वामी जो के इस भाज्तेप का हमें कोई आपार ही नहीं 
मिलता कि जैनो छोंग अपने प्रत्थ अज्जैन विहानों को नहीं 
दिखाना चाहते । जो अजैन विह्वाम जैनप्रत्थों को देखना बा, 
उन के लिये प्रन्यावलोकन का द्रबांत्ा सदा खुछा है थे बड़े 
शोकले आकर अथवा मूल्य से मंगा कर देख सकते है। अस्तु-- 

इस पुस्तक में जो सत्यार्थप्रकाश के पृष्ठ आदि डलिखित 
हैँ, वे १६ थे पडोशने (सस्क्रण ) के सत्यार्थप्रकाश के हैं। 

(१) 
जैनधर्म को नास्तिक कहना 


वज्ञ भूछ है । 

प्रियवर महानुसावो | आप छोगों ने यदि जैनशार्ों 
का अवलोकन न भी किया हो, तो भो आप को जैनों के रहन- 
सहन से इतना तो अवश्य ज्ञात होगा कि जैन लोग प्रायः 
अपने जीवन को पाप-झत्यों से बचाने के लिये सवेव सचेत 
रहते हैं। अश्टिसाधम को प्रणपण से निभाने का उच्यम करते 
है, मॉंसमक्षण, मब्रिपान आदि दुराचारों से उन की भात्मा 
पूर्ण बिरक रहती है; क्योंकि वे इन कायो के करने से परलोक 
में दीन होन जीवन का प्राप्त होना मानते है। पाप कर्मों से 
. छुटकारा पाकर पुण्यछाम के किये वे अपने पूज्य परमात्मा 
का तथा-गुर का पूजन सत्कार भी करते हैं। उन का सदाचार 
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भाह्ार बिद्दार अन्य लगता के सम्मुख थाय' महत्व-पर्ण रहता 
है। जैनअनसमुद्यय का भाचरण देएतते हुये कोई भी बुद्धि" 
मान पुदुय उन्हें नास्तिक कहने के छिये तेयार नहीं हो 
समता । किन्तु एम को खेद है कि सपाप्त वयानन्व ज्ञी ने ऐसी 
भारी भूछ क्यों को क्रि मैनधम को उन्हों ने सत्यार्थप्रकाश में 
नास्तिकधम लिख डाला ? यद्यपि उन्हो ने उसे नास्तिक कई 
देने का कुछ कारण नहीं दिलाया है, किन्तु फिर भी हम 
उन के इस भ्रम फो भनेक तरह से असत्य ठद्दराते है। प्रथम 
हीवप्राकरण के भम्ुत्तार विचार क्रीजिये कि व्याकरण प्रणेता 
बिद्वातू नॉस्तिक शम्ड को किस दाचच्र के लिये तयर 
फरते हैं -- 

पुरातन पेयाकरण भ्रीशोकदाग्रनाचार्य जो इस शन् की 
म्लिद्धि के छिये शाकटायनव्थाकरण में सूप लिखते है--“दे्ि- 
कास्तिकनास्तिक्र ” (३८२६३) । इस सूत्रके ऊपर बूत्तिकार- 
ओऔ भत्पबत्द ज्ञी सूरिने बुत्तिइस प्रकार को है कि अस्ति 
परलोकाडिमतिरस्प भास्विक । तहिपरीतो नास्तिक भर्थात- 
परलोक, पुण्यन्याप आड़ि है, एसे विचार वाला पुरुष आंस्तिक 
अर उससे विपरीत मानने वाला मनुष्य नास्तिक है। 

पाणितोय व्याकरण के जन्मदाता श्री पाणिनिआाचाय इस 
शम्के लिग्रे 'सस्तिनारित दिए मतिः/ [8४४। ६०) ऐसा 
सूत्र बनाते है । क्ौमदोकार श्री भट्टोमिदीतित ने इस 
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सूत्रकी चूत्ति यों छिखी दै--“तदस्येत्यत् | अस्ति परलोक 
इत्येब॑ मतियंस्थ स आस्तिकः। नास्तीति मति- 
यस्‍्य स नारितकः ।”” यानी एरलोक को मानने घाछ पुरुष 
आस्तिक ओर परलोक को न मानने धांला नास्तिक होता है। 
देम व्याकरण के रचयिता देमचनद्राचाय इस शब्द को 
च्युत्पन्न करने के लिए पेसा लिखते है- “नास्तिकास्तिक- 
देश्किम्र्‌ (६४। ६७ वृत्ति-एते शब्दास्तदस्येत्य- 
स्मिन्‌ विषय हृकण प्रत्ययान्ता निपात्यन्ते। 
निपातनं रूढ्यर्थप््‌ | नारित परलोकः पुण्य पाप- 
मिति वा मतिरस्य नास्तिकः। अस्ति परलोकः 
पुण॒य॑ पापमिति वा आस्तिकः !”! यानी परछोक़ भर 
पुण्य पाप का अन्तित्व स्व्रीकार करने घाला पुरुष भास्तिक कहा 
जाता है , ओर इस वात को न मानने वाला पुरुष नास्तिक होता 
है। 
शब्द सिद्धि के विधाता घेयाकरण बिहान्‌ जबकि ऊपर 
लिखे तौर से अपना अभिप्राय प्रगट करते है, तब हमें जैन धर्म 
को नास्तिक पुकारने का कोई कारण नहीं दीज पहता- 


क्यों कि जैन धर्म ने पुण्य पाप तथा परलोक़ के सिद्धान्त को 
बडे विस्तार के साथ माना है। इस लिये व्याकरण के 


(८) 
झबुसार जैन्धर्म भारितक वहरता है । 
अब कोपकारों को सम्मति भी देखना उचित है :-- 
'शरइस्तोममहानिधि कोष' इन दोनों शब्दों के (बपषय में यों 
कद्दता है क आस्तिक त्रि०। परलछोक इति मति- 
येस्‍्य ठकू। परलोकास्तित्ववादिनि। 7० ४४। 


नास्तिक त्रि० नास्ति परलोकस्तत्साधनमह्म- 
तत्साज्ञोश्वरो वा इति मतिरस्य ठकू । परलो- 
कासाववादिनि तत्साधनाहभाववादिनि तत- 
साक्षिण ईश्वरस्थाललवादिनि चार्वाकादो । 
पृष्ठ ६३४ | सावार्थ--परलोक-स्पर्ग-नरक भावि को मानने बोला 
आस्तिक है और परछोक को उसके फारणभूत पुण्य पाप को 
ओोर उसके साक्नी ईश्वर की सत्ता न साननेवाका नास्तिक 
कद्दलाता है। जैले-- चार्षाक्र भादि 

अधिधान चिन्तामणि में नास्तिक शब्द के पर्याय नाम इस 
तरद बताए है, “बाहेस्पत्यः, नास्तिक), चावाकः, 
लोकायतिकः इति तन्नामानि [” (काप्ड ३ स्ल्लोक 
४२६ ) भर्थात घाईस्पत्य, नास्तिक, चार्षाक भौर छोफायतिक ये 


चार नाम नास्तिक के हैं । 
इस प्रकार शाम्िक फोषों के प्रभाण भी जैनधर्म को नास्तिक 
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न बतला कर केवल चर्वाक्र मत को हो नास्निक ठदराते हैं। 
इसी की पुष्टि में बिहान ऐसा कहते हैं कि-- 
लोकायता वदन्त्येत् नास्ति जीबो न नि तिः । 
हे विद्यः » 
घमाधम। न वियेत न फर्लं प्रुरएयपापयोः ॥ 
यावज्जीवेत्सुख॑ जीवेहर्गां कृत घृतं पिवेत्‌ । 
भष्मोभ तस्य देहस्य पुनरागमर्न कुतः ॥ 
एतावानेव लोको(य॑ यावानिन्द्रियगोचरः । 
यानी--चार्वाक छोग यो कहते हैं कि संसार में न तो 
ज्ञीव फोई पदार्थ है भोर न मोज्ञ ही कोई वस्तु है। धर्म अधघर्म 
नहीं दे तथा पुण्य पाएका भच्छा घुरा फल भी नहीं है। इस 
कारण जबतक जोवन है, तवतक खूब आन्नद उड़ाओ, भेद 
उधार छे छेकर घी पीते रहो; क्योंकि यद भप्मीभूत शरीर 
फिर कहांसि भाता है। जो कुछ हमें इन्द्रियों से अद्ुभव में 
आरदा है, छोक इतना दी है। अन्य नहीं ! 
मित्रो | नास्तिफ मत का यह सिद्धान्त जैनधर्म को सर्व- 
था अमान्य है। जैनधर्म ज्ञीव, पुण्य, पाप, मोक्त, परलोक 
आदि सब बातों को बहुत प्रामाणिकता के साथ मानता है। 
जैनधर्मानुयाषियों के धममे फर्म सम्बन्धी प्रायः सभी कार्य 
परलोक सुधारने के लिये ही हुआ करते हैं। अतः जैनघर्म 
जास्तिक कदापि नहीं कह/ ज्ञा सकता । 


(१० ) 


दाशनिकों के कथनानुसार भी नास्तिकमत चार्वाक का. 
ही है, किसी भी दार्शनिक विद्वान ने जैनधर्म को नास्तिक 
नहीं छिखा है। स्वर्ग जैन विद्वानोने प्रमैयकमलमातंण्ड, न्याय 
कुछ्ुदचन्द्रोव्य, भणलहत्मी भाड़ि प्रेथों में नौख्तिक मत का 
बहुत युक्तिप्रवंक खंडन किया है। इस कारण याँ भी स्वामी 
जी जैनधर्म को नास्तिक बतलाने मे असमर्थ है । 


यहि ईअवर को स॒श्किर्ता न मानने के कारण स्वामीओ 
ने जैनधर्म को नास्तिक लिखने का फष्ट उठाया हो, तो प्रथम तो 
इस उदश्यसे जैनधर्मकों नास्तिक 5६राना पूर्ण निरंकुशता है, 
फ्रयोंकि नास्तिक शब्द थ्ोगले अथवा रुढ़िंसे उसका बांचक 
नहीं ठहग्ता है। फिर भी यदि कुछ देर के लिये पेला मान 
छिया आय तो भी इससे स्वामी जी का मनोरथ सिद्ध नहीं 
होता, क्योकि जिस मत्यार्थप्रफाश की नींव जमाने के लिये 
स्वापीजी ने सांख्यदर्श से भारी सहायता छो है उस दुशेन के 
प्रणेता महर्षि कपिल जनधर्म से भी खांर पग भागे बढ़ते 
हुए ईप्यर की भी सत्ता नहीं मायने हैं। अतः थे महानाम्तिक 
टहरगे। किन्तु उन्हे न तो स्थामी जी ने नाम्तिक वतलाया 
शोर न किसी ओर पिट्ान ने हो उम्तें नास्तिक कहा है। अब 
कि उनके साथ यह दात है, नो फिर स्थाप्ती सी लेनधर्म को भी 
इस निमिन्ष का सहारा लिकर नाम्तिक फैसे कहते हैं? शिवर 
इस संखार का कर्ता हो सकता । था नहीं ? तैनधर्म का मस्यस्य 
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सत्य है या भसत्य ? इस विषय का आगे विचार किया आयगा। 
इस कारण इस निमिस से भी स्वामी ज्ञी भसत्य ठहरते है । 
कदाचित्‌ मनुस्मृति के “नास्तिकों वेदनिन्द्रक' इस 
बाक्य को ध्यान मे रखकर जैनघर्म को नास्तिक लिख बैठे 
हों तो भो स्वाम्मो ज्ञी से गलती हुई, क्योंकि प्रथम वेद शब्द का 
अर्य आन है सो अैनधर्म ज्ञान की निन्‍्द्मा करता नहीं है प्रत्युत 
बह प्रधथमानुयोग, करणानुयोग चरगानुयोग और द्वब्यानुयोग 
इन चार वेदों को वे आदर से मानता है। यदि स्वामी जी 
ने बेद का सर्थ ऋक्‌ , यज्ञ साम. भथर्ष ही माना हो तो भी 
स्वामी जी मे अपना घर दिना देखे तैनधर्म को नास्तिझ् कह 
दिया, क्यों कि इस परिभाषा के अनुसार जितने भी चेदाहुयायी 
हैं वे सभी नास्तिक ठद्ृरते हैं, क्या कि थे सभी वेदों के महद्दा 
निन्ठक है। 4 वेढो लोग ऋग्वेद के सिवाय अन्य समस्त 
चेदों की, हिवेदी लोग सामवेद अथर्ववेद्र की ओर जिवेदी सम्प्र- 
दाय अथर्व वेद को अप्रान्य करके उनकी निन्‍दा करते हैं। स्वामी 
जो, सायण, मद्दीघर भाष्यानुयायियों की भोर तदनुयायी स्वामी 
जो के भाष्य को घोर निन्‍ठा करते हैं। पारस्परिक वेदार्थनिन्दा 
का ही यह उदाहरण दे कि पेदों की रूकडो हजारो शाखाय बल 
पडीं जिससे कि यद् निर्णय करना असंभव है कि किस सप्रदायका 
कहना सत्य है भोर किसका गछत ज्ञिन मद्रिपान, मॉसभत्तण, 
ग्रोषध, अश्वबध, नबघ, यूतकोड़ा आदि बातों को निन्‍्य ओर 
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अधवंरुत्य समझा ज्ञाता है उन बातों का विधान वेडों में 
पाया ज्ञाता है, जिसको कि स्वामोजी भी अपने भाष्य में अनेकन्र 
छिख गए हैं, मारण, उच्चाटन, परस्त्रीदरण आदि के मंत्र वेदों में 
मोजूर हैं। कया ऐसी बातों पर प्रकाश डालने वाले वेढ बुद्धि- 
मानों के छिए म्रोन्य होने चाहिये! स्थयं मतुजी महुस्दति में 
ऐस्ता छिखते है-- 

या वेदविहिता हिंसा नियतास्मिश्चराचरे । 

अहिंसामेव ता विय्याद्वेदाद्र्मों हि निबंभो ॥ 


* ( अध्याय ४ श्लोक ४४ ) 
य्रामी--इस चराचर जगत्‌ में जो वेदों द्वारा हिसा 
घतलाई है, उस दिंसा फो अहिंसा हो सममना चाहिये; फ्योंकि 
धर्म वेद से ही प्रगट हुआ है। 
पाठक मद्दाशयो | देख छीजिये ममुज्ञी वेदों में हिंसा झृत्य 
बतछा कर पेढों की कैसी अच्छी प्रशंसा कर रहे हैं । इत्यादि। 
इस तरह जब देखा जाता है तो कोई किसी रूप में ओर कोई 
किसी रूप मे वेदा की निन्‍्दा करता पाया जाता है। कोई भी 
पुरुष या सम्रदाय पऐेसा नहीं मिलता ज्ञो वेदों की मिनदा न 
करता दो इस कारण उपयुक्त वाक्य का अर्थ “को पेदनिन्दक 
नास्ति” यानी-इस संसार में वेदों का निन्ठक कौन नहीं है 
घर्धात सभी हैं; ऐसा भर्थ करना पड़ता है। तथा जैनधर्म ने 
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वेदों को क्यों नहों माना है, इसका खुलासा आगे किया ज्ञायगा, 

अतः स्वामीजी इस बहाने से भी जैनधर्म पर “नास्तिक 
शब्द की वाच्यता नहीं घटित कर सकते है। आप महाशों को 
यह बात सदा स्मरण रखनी चाहिये कि जैनधर्म में ऐसो कोई 
भी निंद्य कलंकित वात नहीं है जिसके कारण फोई उसे नास्तिक 
मतठद्दरा सके । न मालूम फिर भो स्वाप्रीजी ने इतनो भारी 
भूल क्यों कर डालो ९ । 

इस विषय में भारतवर्ष के प्रसिद्ध इतिहासवेत्ता राज्ञा 
शिवप्रसादजी सितारेहिन्द (लेखक इतिहास तिमिरनाशक ) अपने 
पत्र में लिखते ह कि “चार्षाक (नास्तिक) भोर जैन से कुछ 
सबन्‍्ध नहीं है। जैन को चार्वाक कहना ऐसा है जैसा स्वामी 
वयानन्दजी को मुसलमान कहना ।* 

इस कारण प्रित्रो | चाहे जिस प्रकार बिचारिये, जैनधर्म को 
नास्तिफ फरार देना अयुक्त सिद्ध होता है। स्वामीजी प्रारंभ 
में हो ऐसो बज्च भूछ कर गए इसका भाश्चर्य भोर खेद है। 

[२) ५ 
ईश्वर सह्टिकर्ता नहीं है । 


जैनधर्म का सद्धात्त है कि यद ससार अनादिकाल से चला 
आया, अनन्‍्त काछ तक चला जायगा, यानी इसके प्रारंभका भोर 
अन्त का कोई भी समय नहीं हो सफता। ज्ञो पदार्थ इसफे 
अन्द्र मौजृद हैं वे न तो किसी खास समय में पेढा ही हुए 


( १४) 


थे ओर न किसी समय में उनकी सत्ता ही मिट सकती है । हां 
कारणों के प्रतुस्तार उनको हालत अवश्य बदछती रहतो है । 
जैनधर्म के सिवाय प्रायः अन्य सभो धर्म जो कि ईश्वा को 
मानते है, ईश्वर को इस सृष्टि का बनानेवाला बतलाते हैं। इस 
मनभेद के कारण यद्यपि समय सप्रय पर जैनधर्म को अनेक 
आपत्तियों का सामना करना पडा है, किन्तु झिए भी उसमे 
भरलछ सिद्धान्त फो ज्ञो नहीं कोड़ा है यह उसके छिये महत्व- 
दायक विषय है । अध्तु, स्वामी दयाननइज्ों ने अन्य धर्मो के 
समान इस सृष्टि का रचयिता ईश्वर को स्वीकार किया है ज्ञिस 
फा विस्तृत उल्लेख उन्दोने सत्यार्थप्रफाश के भाठवें समुल्छास 
में किया है तथा बारहवें सपुल्ठास मे भी उन्होने कई स्थानों 
पर ईश्र को सूष्टिकर्ता न मानना जैनधर्म को खास भूछ बतलाते 
का चेष्टा की है। इस घिषय में स्वामीज! का लिखना सत्य है, 
अथवा जैनधघर्म का मानना यथार्थ है, इस विषय को हम आपके ' 
सामने रखते है। भाप उस पर पूर्ण विचार फरें-- 
कर्तावादियों का ध्व॑ स्वामीजी का इस विषय में यह कहना 
क्लि यह पृथ्वी, पहाँड, सूये, चृच्च भादि स्वरूप जगत फिसी बुद्ध 
सान कर्ा ते बनाया है, फ्यो कि यह जगत कार्यरुप है, जैसे कि 
बस्ध; घडा, घड़ी वगेरह पदार्थ। और चू कि इस विश्व जगत 
जनाने की शक्ति किसी भन्‍्य बुद्धिमान में है नहीं, अत' इसका 
बनाने वाला सर्वशक्तिमान्‌ ईश्वर है; जो कि निराकार, सर्वव्यापक 
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अशरोर, भानन्तस्वकप, सर्वक्, दयालु और न्यायकारी है। इसके 
सिवाय स्वामी जी ने सन्‍यार्थप्काश के २१८ दें पृष्ठ पर जगाफे 
उपादान कारण प्रकृति को ओर ईएवर को तथा जीव को अनादि 
घतलाया है। भन्र हमर स्वामीजी के इस कथन का कई तरह से 
निराकरण करते हैं। प्रथम ही स्वायके अनुसार छीजिये-- 
सब से पहले तो ऊपर के अनुमान में असिड्ध दोष आता 

है, फ्योंकि सूर्य, चल्ध. नदी, अड्भल भादि पदार्थ आकाश के 
समान अनादिकाल से चछे आ रहे हैं, किसी भी प्रकार उनका 
किसो विशेष समय में बन कर तयार होना सिद्ध नहों होता 
है, अत. उनमे कार्यत्य देतु कः भमांव है। 

जो कार्य दोते हैं वे सशरोर कर्सा के बनाये हुए होते हैं; 
जैसे घड़ा, मैज़ बगेरह के बनाने बाले घढुई भादि। इस लिए 
अब पृथ्वी आदि पदार्थ कार्य हैं तो उन का घनाने घाला भो 
सशरीर हो होना चाहिये। इस कार्यत्व हेतु की व्याप्ति ( अबि- 
नाभाव संबन्ध ) भशरीर ईश्वर के विरुद्ध सशरार पुरुष के 
साथ मिद्ध होने से विदद्ध दोष भाता है। 

जल बरसना, घास उगना, भूकम्प होना आदि फार्य 
तो है किन्तु उनका फोर घुड्धिमान कर्ता सिद्ध नहीं द्वोता। 
इस छिये कायत्व बिपत्त में भा रहने से व्यभिचारी दोष 
भाता है। 

घास उत्पन्न होगा आदि कार्य किसी कर्ता के धनाये 
हुए नहीं हूँ, परयोंकि उनका बनाने वौला कोई भी शरीरक्षारो 


(९६) 
पुठप नहीं है। इस भनुमान द्वारा फार्य्व हेतु को बाधा तगार 
है, भतः अर्किचित्कर दोष भाता है । 
दूसरे प्रकार से यों विचारिये-- 


ईश्वर ने ज्ञगत को नहीं बनाया, क्योंकि धह हलन चलन 
भादि किया से शुत्य है। जो किसी पढार्थ का घनाने बाला 
होता है बद्ध क्रिया सहित होता है, ईश्वर क्रिया रहित है, फ्यों 
कि वह सर्वव्यापक है। जो सर्वेव्यापक होता है, उसमे हछन 
चलन आदि क्रिया नहीं हो शकती ;$ जैसे--भांकाश | 

ईश्वर ज्गत का कर्ता नहीं, क्योकि वह निर्विकार है। 
जो किसी चीज़ फो बनांता है वह विफांर वाला अवश्य होता 
है जैसे जुलादा भादू। ईश्वर क्षणत को नहीं बना सकता क्यो 
कि वह निराकार है। निराक्वार कर्ता से फोई साकार पदार्थ 
नहीं बन सकता। जैसे आकाश से। सर्थकज्ञाता श्वर इस 
ससार का रचने वाल! नहीं है, क्योंकि नास्तिक छोग, बकरी के 
गह्ले में थन, गुराब के पेड में कटि बनाना तथां सोने में सुगन्‍्ध 
न रखना, गन्ने पर फल, 'चन्दून पर पुष्प फान होना, सर्वह 
कर्सा का काम नहीं है। दयालु ईश्वर सृष्टि का रचियता नहीं 
हो सकता , फेंपोकि दीन हीन निदंक प्राणियों को हुखपहु 
चाने बाले दुए लोग, सर्प, सि्द, बाध आदि जोब ससार में 
दीख पड़ते है, ईश्वर यदि दयात्ष होता तो ऐसा कभी न 
करता। सर्वशाक्तमान ईश्वर संसार का निर्माता नहीं है, क्यों 
कि संसार में अनेक प्रत्याचार, अन्याय ओर उनके करने 
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वाले जीव दीख पडते है। यदि सर्वशक्तिम्तान ईश्वर संसार को 
बनाता तो ऐसा कझी न होने देता। आनन्दस्थरुप ईश्वर जगत 
का बनाने वाला नहीं हो सकता, क्योंकि वह पूर्ण आनन्दस्व- 
रूप है। जो पूर्ण आनन्दस्वरूप होता है उसे किसो काय के 
करने-धरने-हरने से क्या काम ? भर्थाव्‌ कुछ नहीं, जैसे-- 
मुक्त जीव । 

इत्यादि अनेक प्रकार से स्थाय हारा ईश्वर का सण्ट को 
वगानो असत्य सिद्ध होता है। भव दूसरे प्रकार से इसी 
विषय को विचारिये-- 

इशघर ने जब कि ससार को बनाया तो ईध्यर को कसने 
बनाया ? क्‍योंकि ज्ञिस प्रशार संसार को कार्य माना ज्ञाता है 
डसी प्रकार ईश्वर को भी क्यों नहीं? इसका उत्तर यदि यह' 
दिया ज्ञाय कि ईश्वर को किसो ने नहीं बनाया तो भाप के लिये 
भो यह उत्तर कांफी है कि उसा प्रकार ज्ञगत को भी किसी ने 
नहीं बनाया--ईश्वर के समान अनादिनिधन है। यदि सत्यार्थ 
प्रकाश के २२६ वें पृष्ठ पर लिखा इआ 'मूले मूलाभावाद- 
मूल मूः ११ सांख्यसृत्र अध्याय २ सून्न ६७ यानी कारण का 


कारण नहीं होता है, यह स्वाप्तो जी का उत्तर माना ज्ञाय तो भी 
दीक नहीं: क्योंकि यद नियम फेवर उपादान कारण के लिये है। 
तदनुसार परमाणु रूप प्रकृति का कोई अत्य कारण नहीं हो 
सकता। किन्तु निमित कारणरूप श्थवर की उत्पत्ति के लिये 
तो कारण होना आवश्यक है; जैसे--घडे के निममनित्त कारण 
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छुम्द्ार, बुफ़्द्धारके कार गा उसके माता पिता हैं। इस लिये या तो 
क्ष्वर को उत्पन्न करने वाला कोई कारण होना चाहिये अथवा 
जीव ओर प्रकृति के समान इस सृष्टि को अनादि मानना आव- 
श्यक है । 

शत यो भी जरा विचार कीजिये कि ईश्वर ने अछगर२ 
परमाणुरुप प्रकृति से ये सूर्य, चन्द्र, पृथ्वी ऑडि किस प्रकार 
बना कर तेयार किये! (स्वामी ज्ञी ने इस बात फा कहीं भी 
खुलासा नहीं |कया है )। ससार मे हम देखते हैं कि जब कोई 
मनुष्य किसी पढार्थ को बनाता है तो वह झपने ज्ञान, इच्छा 
ओर प्रयत्न से दी उसे बनाता है। उसी प्रकार ईप्वर ने जब 
सृष्टि को बनाया तब उसने उन परमाणुओं को केवल क्षान- 
मात्र से ही झुडा ठिया ? या इच्छा से जुदाया ? पहला पत्त 
तो असत्य है फ्योंकि कोई भी फर्ता सिर्फ ज्ञान के जरिये से ही 
कोई पढार्थ तयार नहीं कर सकता; फिर #वर का भी जान से 
परमाणुओं फा संयोग करा देना कैसे संभव हो सकता है? 
यदि वह इच्छा से जगत बनाता है तब पदक तो यहां यह प्रश्न 
है कि यह इच्छा निविकार ईश्वर के फ्यों कर उत्पन्न हुई-- 
इल्छ्ा विकार बाछे भनित्य पुदष के ही उत्पन्न हो सकती है? 
इम शक का कुछ भी उत्तर नहीं, किन्तु फिर भी इच्छा से 
ज्ञगत को बनाना कठिन है फयोंकि शानशूल्य अड्ट परमाण 
अइप्वग की इच्छा को क्‍या समर्के? फ़िर क्‍या झेबर ने इन्हें 
मिल जाने के लिये हुक्म चलाया? किन्तु अशशेर अयर कैसे 
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तो हुक्म दे? और धान कान रहित परमाणु कैसे उसके 
हुक्म को छुने ओर सममे | ऐसी आपत्ति खड़ी होने पर 
रैख्वर सप्ति फो फैसे धना पादे? बिना शरसेर के सृष्टि रचने 
का प्रयत्न होना अलम्भव है। इस छिये यहांठो ही मा 
ढोखते हैं कि या तो परमात्मा के हाथ पेर मान लिये जाय, 
जिससे वह परमाशुझों को पक पकड़ कर मिलाता हुआ 
सष्टि खड़ी करदे ( क्योंकि इसके घिना सर्वव्यापक्त अशरीर के 
किसी भो प्रकार सष्टि रचने का प्रयत्न नहीं हो सकता )' 
अथवा परमाशुओं फा अपने आप आपस में मिल ज्ञाना मान 
लिया जाय | तथ फिर इस दूसरी दशामें ईश्वरने क्या किया ? 
यानी कुछ नहीं किया । इस समस्त समस्या को आप विदा- 
रंगे तो भाप स्वयं उत्तर देंगे कि ईप्यर खूुष्टि कर्ता नहीं हो 
सकता ! 

सत्याथ प्रकाश के २१६ दें पृष्ठ पर सत्वरजस्तमसां- 
साम्यावस्था प्रकृति' इत्यादि सांख्य सूत्र के प्रथम अध्याय का 
६१ वाँ सूत्र लिख कर स्वामी जी ने सांख्यमत के समान सृष्टि 
रचना फो यो माना है कि “प्रकृति से महतरात्व | बुद्धि ] 
उस से अहद्भार ( अभिमान ) उस भहड्डार से पांच कर्मन्द्रियां 
ओर पांच शानेन्द्रियां, मन तथा शब्द, स्पशे, रूप, रस ओर गन्ध 
-ये पाँच तन्‍्म्रात्रा इस त्तरह १६ पदार्थ उत्पन्न हुए, दवं पोच 
रमाजाओं से आकाश, वायु, - अग्नि, जल ओर पृथ्दी ये 
पांच भूत उत्पन्न हुए ।” अब इसबिवय में दी बाते दिचाणनी है, 
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बक तो यद दि आकाश को परमात्मा चोथी श्रेणी पर शब्द 
से उत्पन्न करता है तो इससे ससद्द हुआ कि प्रत्य-समय में या 
सृष्टि के पहले भाकाश नहीं था, जैसा कि स्वामा जो ने सत्यार्थ 
प्रकाश के २३३ बें पृष्ठ पर भी छिखा है कि “अहुह्भर से 
भिन्नभिन्न पांच सुक्ष्म-भूत ओर उन पाँच तन्‍्मा- 
त्राओं से अनेक स्थूल अवस्थाओं को प्राप्त होते 
हुए ऋम से पांच स्थ्‌ ल-भूत जिनको हम लोग 
प्रत्यज्ञ देखते हैं, उत्पन्न होत हें ।”” तब वहां यह प्रस्‍्न 
उठता है कि बिना आकाश के चार अरब वत्तोस करोड वर्ष तक 
प्रलय काल मे समस्त जोच भोर प्रकृति के सब परमाणु व 
छैबर किस स्थान पर ठहरते है? जब कि बिना आकाश के २- 
४ मिनिट भी कोई एक पदाथ नहीं ठहर सकता, फिर यहां तो 
अनन्त पदार्थों के लिये भरयों वर्षो तक ठहरने का स्थान चाहिये, 
क्योकि आकाश रहा नहीं है पह चार अरब बत्तीस करोड घर्ष 
पीछे पढ़ा होगा ओर भौकाश के बिना ठहरने को जगह देने की 
शक्ति स्वय ईश्वर में भी नहीं है। इसके साथ ही यह भी 
आपको बिचारना आवयण्क है कि अस्तूतिक आकाश का कैसे “८ 
तो प्रढ्य होवे भोग बह फिर शब्द द्वारा कैसे पेदा हो? फ्यों , 
कि शा परमाणुओं के पिंड से पडा होता है जैसा कि टेलोफोन 
फोनोप्राफ तथा साइनस से सिद्ध है । इन प्रश्नों का उत्तर 
किसी प्रकार भी नहीं मिल सकता | 
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इसके सिवाय दूसरी बात यह बिचारने की है कि प्रकृति 
ज्ञो कि जडस्वरूप है, प्रलयकाल में परमाशुरूप होती है, उससे 
महत्त्व यानी धुद्धि जो कि जीव का गुण है कैसे उत्पन्त हो 
सकती है ? जब कि प्रकृतिर॒ुष उपादान कारण स्वय अड है तो 
उसका कार्य महत्तत्व बुद्धिरुप होना नियम से भोर घिज्ञान से 
अस+भव है। स्वामो ज्ञी ने सृ्धि रचना के लिये ऐसी असस्मव 
बातो को न ज्ञाने क्यों लिखा ? 
एवं--सत्यार्थ प्रकाशक २३३ वें पृष्ठ को पढ़कर आप और 
भी अधिक असम्भवता देखेंगे। उसमे स्वामीजी ने छिखां है 
कि अहंकार से मन्न भिन्न पांच रुचम मूत श्रोत्र | कान ), त्वचा 
( चमड़ा ), नेत्र, जिह्ा. प्राण, पांच क्षानेन्द्रियां, वाक_ (वचन) 
हस्त ( हाथ ) , पाद ( ९९ ) , उपस्थ ( लिंग ), भोर गुदा ये 
पाँच कमेन्द्रियां ओर ग्यारहवां मन कुछ स्थूछ उत्पन्न होता है। 
उनसे ( भाकाशादि पांच भूतों से ) नाना प्रकार की ओषधियां 
वृत्त आड़ि, उनसे अन्ष, अन्न से धीर्य ओर बीय॑ से शरीर होता है” 
अब विचार करो कि भाँख, कान, नाक, चमड़ा, जीभ, तथा 
हाथ, पांच, छिग, आर मन तो पहले ही अहंकार से चनकर तेयार 
होगए, किन्तु शर र अभी तेयार नहीं हुआ, घद्द वीर्य से तेयार 
होगा। घीय॑ अन्न से ओर अन्न वृत्तों से तथा बत्त पॉंचभूतों से 
तेयार होंगे। क्‍या शरीरके बिना हाथ पांच, आंखें आदि अछग 
थोद्दी पड़ी रहीं और शरीर इन इन्द्रियों के दिना ही पेदा हुआ, 
जिसमे कि ये इन्द्रियाँ ईएचर से चिपका दीं? विचारिये कि 
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शरीर के बिना क्या तो इन्द्रियां हो सकती है ? ओर इन्द्रियाँ 
के बिना जिनमें कि हाथ पांव भी शामित्र है क्या शरीर हो 
सकता है ? यह भी स्वामी जी ने अच्छा नियमविरुद्ठ असभव 
सृष्टि की रचना का ढाँचा छिख मारा! इस पर खूब विचार 
कीजिये! 

सृष्टि बनाने के लिए स्वामीज्ी ने खास दलील यद्द पेश 
की है कि परमाणु भडरूप है, उनमे कुछ शान नहीं, थे आपस 
में मिल्ल कर सृष्टि उत्पन्न नहीं कर सकते हैं। इसज्िर उनको 
मिलाकर सृष्टि पेदां करने बाला ईश्वर मानना जरूरी है। 

किंतु प्यारे ढोस्तो ] शांति के साथ घिचार करो कि ससार 
में ज्ञड पढार्थ अपने भाप क्‍या भरदुभुत काम कर छेते हैं । 
देखिये--जल को जिस समय गर्मी मिलती है तथ बह भाफ बन 
कर ऊपर उड्ध जाता है, वहां घुए' धादि के साथ मिल फर 
बादल के रुप में होता रहता है। फिर हवा को ठंडक पाकर 
पे ही बादल पानी होकर बरसने लगते हैं, शर्दीके दिनों मे राक्रि 
के समय ओस भोग बर्फ के रूप में वही उड़ो हुई पानी की भाफ 
गिरती है बादल आपस मे टकरा कर बिज्जली पेदा कर देते हैं। 
क्षमीन के भीतर देखो कहीं विस्फोटक पदार्थों से अग्नि छय कर 
बडी २ चट्टाने जल कर कोयले के रूप में दो जाती हैं। कहीं पर 
सोना, कहीं पर चादी, कहीं पर कुछ भर कहीं कुछ एक दूसरे 
के संयोग से पेदा हो जाता है। इत्यादि परमाणुओं को जहां 
जैसा सयोग मिलता है वां वेसा दो जाता है। क्या ये सब 
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बातें वर किया कशत' है? आकाश में बडल, चिजली, जप्तीम 
के भीतर करी सो सोना. कहीं चांदी ओर कहीं अग्नि (ज्षिसके 
“विस्फोट से भूकरप ओर शहर के शहर विध्वम्स होजाते है ), तथा 
जो देश ठड़े हैं पह्दां सद्रा टंड ही रखना झोर जो गम है वहां गर्मी 
ही रखना, क्‍या ये सब परमात्मा के कार्य है? यदि हैं तो क्यों ? 
कमी बैशो क्यों नहीं ? एम देखते है फि बड़े बडे बलवान मजु- 
प्यों को ज़रासी शराब पागल फर देती है, संखिया मार देता है, 
और शरीर के घड़े २ घावों के सराब मेको हटाना. कौटोंको 
भारना, प्राबके राह़ेशो भरना ओर उस पर नवीन चमडा लाना 
थे काम पक्र छोटी अड़ी-बूटी से होमाते हैं। नर्मदा नीम 
जितने भा पत्थर निकलते हैं वे प्रायः नदी के प्रवाह से मदादेवकी 
सूरत के गोल ही होते हैं। पत्थरोा। पर ऐसे अच्छे सुन्दर बेल 
यूंटे खान में ही अपने आप अक्षित होज्ाते हैं, जिन्हें मनुष्य 
फठिनता से बना सकता है। यह ,क््या ज्ञड़ पदाथोका परस्पर 
संग्रोग से भदुभुत कार्य नहीं है? भोजन कर छेने के घाद शरीर 
के कल पुजे, रस, रक्त, मेरा, दही, पेशाब भादि प्स्तु कैसे 
नियमानुसार फर देते है। किसीके पेटमे दही बन्धी हुई, बकरी 
के पेटमें मेंगनी, ऊंटके पेटमें छोटे ? आम सरीखे लेंडे बनकर 
तेयार होजाते है', क्या ये फार्य ईघ्चर ही फरता है या उस शरीर 
बल्लि ज्ञीव कर देने हैं। ऐसा फरना मनुष्य भादि के हाथकी तो 
चात नहीं है। क्योंकि ऐसा ही होवे तो फिर कभी भ््षी्ण भादि 
नहीं होना चाहिये । भतः ये प्रशसनीय भद्भुत कार्य भी शान» 
शून्य शरीर के यन्नरोंसे हुआ करते हैं। महाशयों । वेचक से देखो 
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डाक्टरी से देखो या साइल्स से विचारो--3त्तर एक ही मिलेगा 
कि जब जैसा! जद्दा सयोग मिलता है, तव देसा वहां होजाता है। 
खून खराब द्वोने पर फोडे, फुल्सी खुजली, ढाद होआाता है. 
क्या यह परमात्मा कर देता है? नहीं। एन समस्याभोकों भी 
आप खूब घिचार ल्ोजिये। 
आपको सव तरहसे उत्तर यही मिलेग। कि ज्ड पदार्थ जब जैसे 
पदार्थ का सभ्रोग पाते है' तब तेसी शकज्षमें पलट जाते है। 
वह सयोग कहीं भपने भाप भोर कहीं मनुष्यादि द्वारा होता है 

अच्छा, इन बातो के सिवाय पक बात यद्द भी विचारिये 
कि ईव्वर सच्चिटानन्द, निर्विकार ओर कृतकृत्य है, फिर बह 
स॒श्टको किस लिये बनाता है ? जैसा कि सांख्य दर्शनके प्रसिद्ध 
प्रयारक श्री कुमारित्नभट्ट ने भां तन्त्रवातिक में कहा है कि-- 

प्रयोजनमनुद्श्य सन्दो5पि न प्रवतते । 

जगच्चारूजस्तस्य किन्नाम न झृत॑ भवेत्‌॥ 

यानी--बिना कुछ मतल्व विचारे मूर्ल मनुष्य भी फिसी 
फामके करने में नहीं छगता । तदछुसार इन्वर या ससार को 
नहीं बनाता तो उसका क्या बिगड जाता ? अर्थात्‌ किस भमतलूष 
से ईश्वरको सृष्टि रचखनाके लिये प्रयत्न करना पडा ? 

स्वामीजी ने सत्यार्थ प्रकाशके ६२४थें पृष्ठ पर इस शंका 
का समाधान प्रश्नोत्तर के रूपमे यो किया दै-- 

प्रभ्न-जगतके वनाने में ईश्वर का प्रयोजन 
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. है? उत्तर-नहीं वनानेमें क्‍या प्रयोजन हे ? 
 प्रश-- जो न बनाता ता आनन्द में 
बना रहता ओर जीवों को भी सुख दुःख प्राप्त 
न होता । उत्तर--यह आलसो पुरुषों को बातें हैं, 
पुरुषार्थीकी नहीं। ओर जोबोंको प्रलयमें क्या सुख 
वा दुःख है? जो र्ूष्कि सुख दुःख की तुलना को 
जाय तो सुख कई गुणा अधिक होता और बहुत 
से पत्रि्नात्मा जीव मुक्ति क साधन कर मोक्ष के 
आनन्द की भी प्राप्त होते हैं। प्रछय में निकम्मे 
जैसे सुबुघमं पड़े रहते हैं। वैस रहते हैं। ओर 
प्रलूयके पूर्व स्ष्टितें जीबोंके लिये पाप पुणय कर्मो 
का फल ईश्वर कैसे दे सकता ओर जीव क्यों कर 
भोग सकते ? जो तुमले कोई पूछे कि आँखके होने 
में क्या प्रयोजन है? तुम यही कहोगे, देखना। तो 
जो ईश्वर में जगत की रचना करने का विज्ञान 
बल ओर क्रियां है उसका क्या प्रयोजन, बिना 
जगत को उत्पत्ति करने के ? दूसरा कुछ भी न कह 
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सकागे ओर परमात्मा के न्याय, धारण, दया 
आदि गुण भो तभा साथक हो सकते हैं जब जगत 
को बनावे । उसकी अनन्त सामथ्य जगत की 
उत्पत्ति, स्थिति प्रलय ओर व्यवस्था करने से ही 
सफल है। जैपते नेत्र का स्वाभाविक गुण देखनाहै 
बैसे परमेश्वर का स्वाभाविक गुण जगत की 
उत्पत्ति करके सब जीवों को असंख्य पदार्थ देकर 
परोपकार करना है ।” 

भ्वामी जीका यह उत्तर यथपि सतौषञनक नहों है, किन्तु 
तो था प्रथम एसी पर घिचार फरना आवश्यक है। स्वामी जीने 
भपने उत्तर मे ईश्वर ढ्वारा सृष्टि रचना के दो हेतु बताये हैं| 
पक तो यह कि इख्थर को अपना पुरुषाथे, बल, दया; शान आहि 
गुणों का परिचय दैने के लिये तथा उन्हें सफल बनाने के लिये 
सुर रचना भाषश्यक है। दूसरे प्रयकाल के जीबोका उद्धार 
करना भोर उनके पुर्द कर्मोका उन्हें फल देने के छिये सृष्रि बनाने 


को अरूरत है! शत 

इनमे से दूसरा ऐतु तो पृछ्ठने घाले के लिये युक्तिपृर्षक 
नहीं है। फय्योकि को मदुष्य सखारका प्रतय् होता हा भर्तमय 
समझता है, सँसारके यनाने बिगाहने से टश्यरका कुछ सरोकार 
नहीं मानता है। उसके लिये स्वामी जीका यद देतु कि प्रखयसे 
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जीदोंका उद्धार काझे श्वर उन्हे उनके कर्मा का फल टनिको 
सृष्टि बनाता है व्यर्थ है। कर्रोक्ति यह सुपर र्थनाकी तरह प्रलय 
की भी असम्मव मानता है। उसके सामने तो ईप्धर हाश 
सृष्टि स्खना और प्रतय होना दोनों बाते अखिक्ध है। उन्हें सिद्ध 
किये धिना स्वामीजीका यद प्रपोजन बतलछाना दर्षर्थ है । 

तथा--स्थामी जी के पहले हेतुसे इप॥थर के परमात्मापन 
में दोष भांता है। क्योंकि जो समस्त इच्छ्राप्मोले भोर कर्तव्य 
कार्योले रहित है, विक्वारोसे अलग है, उस छिवरकों संसारके 
सामते अपना बल-पुरुशर्थ दिखाने की क्या जरूरत ? यह तो 
हम भोर आप सरीखे जीयोंकी बाते दैं जिन्हें कि यश ओर 
सत्कार पानेकी ख्वाहिश रदतों है क्वि अपने शरोरफा बल लोगो 
को बताने के लिये किसीसे कुस्तों लड़, अपना धन दिखाने के 
लिये दान करें, अच्छे भोग भोगे. इत्यांद्‌ रुपसे जस जो 
ख्वाहिश पूरो हो, उसे, जरूर करें। क्या परमेश्वर को भी 
नामवरी (यश) और पूजा पानेकों ख्वाहिश थ्री? क्‍या उसके 
मनमें यह बात थी कि लोग मेरी सामरथ्यकी जरुर समर । 
क्या उसे सृष्टि धनाने-दिगाड़ने सराखाछड़का का-सा खेल 
खेलना ओर अपनी मद्विमा सबको मिखिलाना बाकी रहा था! 
इन थातों से तो परमेश्वर कृतकृत्य नहीं ठहरता है। हमारे 
समान उसे भी कार्य करने वाकी हैं। कया किसीके शरीर मे 
तोऋत हो तो उसे निहायत जरुर है कि बह किसीस छड-मिड 
कर अपनी ताकत का जरूरइ स्तिह्ठान दे? क्या ईश्वरको ऐसा 
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इस्तिदान देना थी। मुक्त आत्मा झृतह॒त्य इसीलिये कहछाता 
हैं कि उसको कोई करने योग्य कार्य नहीं रहता है। अतः ईश्वर 
में इस हेतुसे ख्याहिश पूर्तिकी वजह से विकार घोर धक्ततदृत्य 
का दोष आता है। इसके सिवाय स्वामी जी परमेश्वर का जो 
सृष्टि रचना स्वभाव बतलाते है, बह भी ठाक नहीं है। क्योंकि... 
कहने माजसे स्वभाव सिद्ध नहीं होता। उसके लिये कोई 
दलील होनी चाहिये। 

यदि जोबोंके उपकार के छिये ईप्वर द्वारा सश्रिचर्ना 
मानो ज्ञाय तो ससारमें सभी जीव हुखी क्‍यों है! कोई पुत्र 
से, कोई धनसे, कोई घलसे, तथा कुछ दिन पोछे प्रलथ क्यों होती 
है ? यह तो उपकार नहीं है, बढ्कि अपफार है। दयालु तथा 
सर्वशक्तिमान ईश्वर सबोको ढुःखी ही क्यों बनाता है! यदि 
ज्ञीव भपने कर्म फलसे दुखी हैं तो सर्वशक्तिमान ईश्वर उन्हें 
खराब कर्मेसि रोकता फ्यों नहीं ? 

क्या ईश्वरकों खाली बैठे २ उदासी आगई थी, जिससे 
सप्तम काटने के लिये उसने ससार के बनाने बिग्राडने फा ही 
गेल शुरू कर दिया। 

न्याय प्रियता दिखलाने के लिये सप्ि रचना-की तो फोई 
मनुष्य, कोई पश्, फोई धनिक ओर कोई ढरिद्व क्यों बनाया ! 
सब बुक सर्यीखे क्यो नहीं घनाये? उत्तरमें यदि यह कहा जाय 
कि प्रलय के समय जैसे उनके कर थे बेसा उन्हें फल मिलता-तो 
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भी ढीक नहीं, क्योंकि सृष्टि श्चना के पहले प्रतय की सूरत थी, 
इसका क्या खुदृत है ? 

पवं अन्त यह भो पविचारना है कि पदार्थ अपने बीज 
( उपादान फारण ) द्वारा ही नियमसे पेदा होते है। गेह के बीज 
से जैसे चांवछ उत्पन्न नहीं हो सकता। उसी तरह मन्ुप्य मे 
घोड़ा भी उत्पक्ष नहीं हो सकता। मनुष्यसे मनुष्यका हां शरीर 
पेंद्रा होगा भोर चावछ से चावल ही उत्पन्न होगा। इस नियम 
को सण्डित करनेक्की न किसोमें ताकत है ओरन उसका कोई प्रमाण 
हो है। अन्यथा अन्धाघुन्थ हो सकता है, जैसाकि पॉराणिकोंने 
कर्ण को कुल्ती के कानसे, सत्यवती (मत्यगधा) को मछूछी से, 
अगस्ति मुनिकों घड़े से भोर ऋषित्टंग को हरिण के सींगसे 
उत्पन्न हुआ कह दिया है। तव जरा इतना विचारिये कि सृष्टि 
की शुरुभात में स्वर बिना माता पिता के जवान स्ली, पुरुष, 
पशु, पत्तो, कोड़े, मकोडे वगेरह कैसे तेयार कर सकता है? 
संसारकी फोनसी साइन्स इसके हछिये छागृ हो सकती है? 
स्वामी जीका सत्यार्थ प्रकाश के: ३३४ दें पृष्ठका लेख कि-- 
“आदि रूश्सिं मनुष्य बिना माता पिताके युवा- 
चस्था में पेदा हांत हैं ।” यदि सत्य माना ज्ञाय तो 
आप छोग पुराणों के गपोड़ों फो मूठा नहीं कद सकते। ज्वकि 
हम भाज देखने हैं कि मनुष्यसे ही मनुष्य उत्पन्न दोता है, अन्य 
तरह नहों। फरोंकि सतुण्य शर्तर के उपावान कारण प्राता-पिता 


कि -. (३०) 


के रज्न-बीय ही हैं, भन्‍्य नहीं तो युक्तिपूर्वक नियमसे मनुष्य 
परम्परा अनादि सिद्ध होती है। बीच समयमें उस परम्परा का 
एक दम टूट जाना किसी प्रकार सिद्ध नहीं होता। इसे भी पूर्ण 
तौरसे विचारिये ओर इन्साफ कीजिये कि जैनधर्मका ईव्वर को 
सृश्टिकर्ता ” बतछाना सत्य है या स्वामी जी का लिखना ठीक है? 


तथा-स्वामी जी ने सत्यार्थ प्रकाश के २१६ में पृष्ठ पर 
एवं अन्यत्न भी जो सृष्टि रचना प्रक्रिया लिखी है बह सांख्य- 
दर्शनके प्रथम अ्रध्यायक्ते ६१वें सूत्रका उल्लेख करके उसके 
अजुसार उडल्लिखित की है। इससे यद्द तो सिद्ध है कि स्वामी 
त्ती वेदानुयायी सांख्यद्शन के प्रणेशा कपिक ऋषिको प्रमाण 
मानते हैं ओर उनके दशंनकों सत्य समरमते हैं। अब यहां पर 
स्वामी जी की भूछका अधवा छलव्यवद्वारका विचार कीजिए-- 

सांख्यदर्शन जिस किसी ने पढ़ा या छुना होगा उसे 
अच्छी तरह मालूम द्ोगां कि साख्यद्शन ईम्वरफो नहों मानता 
और न उसे सृष्टिकर्ता ही कद्दता है। थद्द अग॒त में प्रकृति भोर 
बुदयकी सत्ता ही स्वीकार करता है, सृष्टि रचने का कार्य जड़रूप 
प्रकृति द्वारा द्वोना कहता है। पुद्षों (भात्माओं) में से कुछुको 
छुक्त ओर कुछुको प्रकृति से बद्ध (वंधा हुमा) स्वीकार करता है। 
उसके स॒त्रों फो जरा देखिये कि बह अपना क्‍या अभिप्राय 
प्रगट करता है-- 


नेश्वरांधिष्ठिति फलनिष्पतिः कर्मेणा तत्सिद्धें: । 
(सांख्यद्शेन अध्याय » सूत्र २) 
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भर्थात-- एचर के हारा फल नहीं मिलता है, पर्योकि 
कर्मों से बह फल देनेका कार्य होजाता है । 
न रागादते तन्सिद्धिः प्रतिनियतकारणत्वात्‌ । . 
(अ0 ४ सृ० ६ ) 
भर्थात-- प्रतित्रियत कारण द्दोनेसे रागके दिना उसको 
मिद्धि नहीं कै। यानी-रागके बिना किसी फर्यके फरने में प्रवृति 
नहीं दोतो है। भतः ईध्वरका यदि फल देना आदि कोई भी कार्य 
मांना आयगा तो ईश्वर के राग अवश्य मानना पढ़ेगा। 
तथोभोषपि न नित्यपुक्त ।. (अ० ४ खू० ७) 
अर्थ-- शश्यर में राग है नहीं क्‍यों कि वह नित्य : सदा से ) 
मुक्त दे । ;ल्‍ 
प्रधानशक्तियागाच्चेत्संगापतिः । (५० ५ सु० ६) 
यदि पुरुष के समान प्रधान ( प्रकृति ) की शक्ति से इैश्वर में 
फलदातुत्व माना जाबे तो प्रकृति के संबन्ध होने का दोष भाता 
ह्दै। ह 
सत्तामात्राच्वेत्सडेशवयेम्‌।. (४०४ रु०६) 
भर्थ--यद्ि केवल प्रकत्ति की सता से भथात प्रकृति के 
संयोग बिना ईश्वर को फलदाता माना जावे तो सभी जीघ 
छबर हो चायंगे। 
प्रमाणाभावान्न तत्सिद्धि।. (४०६ बूत्१०) 
इस कारण ईश्वर फी मोजूदगी में फोई सघूत न मिलने 
से ईश्वर नहीं है । ' 
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सम्बन्धाभावन्नानुमानप््‌॥ (०० £ चूत११) 
सम्बन्ध न द्ोने से यानी प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा होनेवाले 
साध्य साधन को व्याप्ति के न होने से प्रयुमान द्वारा भी 
ईश्वर सिद्ध नहीं हो सकता । हि 
श्रूतिरपि कार्येत्वस्थ |... (#० १ सूत्र १२) 
यानी-- भू ति भी प्रधान द्वारा कार्य होने को बतक्ातों है 
अथीत श्रू तियों में भी यही लिखा है कि सृष्टि रचना फछ देना 
आदि कार्य प्रकृति ही करती है। अ्रतः ईश्वर की मौजूदगी श्रुति 
( शर्‌ प्रमाण ) से भी सिद्ध नहीं होती दै। 
इस प्रकार सांख्य द्शन ने, ईश्वर द्वारा सृष्टि रचना ओर 
फल देने की बात तो दूर रही, किन्तु, ईश्वर को सता को भी 
नहीं माना है , फिर भी स्वामीजी ने लोगो को चफ्कर में 
डालने के लिये सांख्य दृशन को ईग्वरवादी बतलाया है भोर जो 
उसने प्रकृतिद्वाय सृष्टि रचना भात्री है उसे स्वामीओ ने 
इशवर द्वारा बतला कर सच्चे मतलूथ पर परदा डाल दिया 
ओर खींचतान कर सांख्यदर्शन को भपनी भोर मिल्लाने के लिये 
सत्रों का भर्थ कुछु का कुछ फर टिखाया है। देखिये! 
सत्या्यप्रकाश के १६६वं पृष्ठ पर इप्वरासिद्धें! भादि तीन 
सूत्रों हारा प्रसव फरके ऊपर छिले हुवे ८, ६ और १४वें सूमढहारा 
उसका उत्तर देने हुवे स्वाम्रोजी ने प्यें और €्यें सूत्र के भ्र्थ में 
“उप्तलिय ईश्वर जगत का उतरादान कारण नहीं 


(३४३ ) 


किन्तु निमित्त कारण है” इतना वाक्य मूछ सूत्र में न 
न होते हुवे भी अपने पास से मिलता दिया है ओर सत्यार्थप्रकाश 
के १६४वें पूछठमें बडे भभिमानसे लिखने हैं इसलिये जो कोई 
कपिलाचाय को अनोश्वरवादी कहता हे जानो 

वहो अनोश्वरवादो है कपिलाचाये नहीं। पद्यपि 
स्वामीजी के इस अमत्य वाक्य के खंडन के लिये पीछे लिखे हुए 
सांख्य दृ्शन के पांचवें अध्याय के सूत्र दवी बहुत है , किन्तु फिर 
भी उसी सांख्यद्शन के प्रथम अध्याय के दो तीन सूच भोर भी 


देखिये-- 
इश्वरासिद्धेः ( सूत्र &२ ) 
भर्थाव--इसलिये ईश्वर को सत्ता असिद्ध है। 


मुक्तबद्धयोरन्यतराभावान्न तत्सिद्धिः। (च० ६३) 

यानी चैतन्य दो प्रकार है, मुक्त और बद्ध | उन दोनों मे 
से ईश्वर न तो बद्ध ( प्रकृति से सयोग रखने घाला ) है भोर न 
मुक्त ही है। भतः ईश्वर नहीं है। 

उमयथांप्यसत्करत्वंघ।. (च० ६४) 

अर्ध-दोनों प्रकार से यानी घद्धकुप या मुक्ततप मान छेने 
पर भी ईश्वेर का क्तंव्य ( सष्टिरवना, फ़छ देना भादि ) नहीं 
सिद्ध होता है। भर्थात-यदवि ईश्वर मुक्त दै तब तो अन्य मुक्त 
जीवों के समान कुछ कर घर नहीं सकता भोर यदि घढ़ 


(3४ ) 


( संसारी) है तो हमारे तुम्दारे सम्रात्र होकर भी नहीं कुछु कर 
सकता। 

अब विचारिये कि कपिलाचार्य भपने सांख्यवशन में 
कितने साफ तौर से ईश्वर को प्रोजूदगी से इनकार करते है भोर 
स्वामी ज्ञी फिर भी जबर्बस्ती उलठा सीधा सममा कर उन्हें 
अपनी भोर मिलाते है। बया यह ईश्वर द्वारा रष्टिर- 
चना की नमनेदार पोल नहीं है? महाशयों ! आप 
साँख्यदशन को स्वयं देखिये ओर फिर स्वामी जी को लिखी हुई 
खष्टिस्वना को सत्पार्थप्रहाग में पढ़िये । आप झपने आप तमाम 
साई को समम जांयगे। यत्रपि खष्टि-रचना के विषय में भोर 
भी धन्तेक शह्डाएँ है; जिनका भाप उत्तर सिवाय इसके कि 
“वास्तव में ईश्वर सष्टिकर्ता नहीं है” कुछ नहीं 
दे सकते , परन्तु विस्तार हो जाने के कारण इस घिषय 
को हम यहीं पर छोडते हैं। भाप इस पर सच्चे दिल से विचार 
कीजिये कि जैनधर्म का ईश्वर को स्ट्टिकर्ता न मानना सच है! 
या स्वामी जी का छिखना ठीक है? 

स॒ष्टि के विषय में जैनधर्म का संक्तेप से यह कहना है कि 
यह ससार अनाठिकाल से मोजूद है। इसको न किसी ने कभी 
बनाया है, न बिगाडा है और न क्रभी आयन्दा इसका सर्षथा 
बनना विगडना होगा; जैसे आज तक चक्षा आया है बेसा ी 
चला अ.यगा। इसका खास प्रम्माण यद है कि पदार्थ अपने 


(३५, 


उपादान कारश्या से हो उत्पन्न होते हैं, अन्‍य तरह नहीं। इस 
कारण ज्ञब कभी मनुष्य उत्पन्त हुए थे या होगे. तथे ये अपने 
माता पिता दे रज-दीय से ही होंगे। पसे ही हाथो, घोड़ा, सिह 
आाड़ि अन्य ज्ञीब ओर यहां तक कि गेहूँ चावल भादि भी अपने 
नर मादा रूप माता पिता के सञ-दीये से तथा वान्न से हो शअभी 
तक उत्पन्न हुए हैं ओर दोगे, अन्य तरह से नहीं। इसलिये नियम 
विदद्ध बिलकुल नई सष्टि को रचना ओर प्रलय का होना 
अस्तम्भव है। हां ! यह हो सकता है कि फर्मी कहीं शहर का 
जगंल हो जाय शोर कभी जड़ूल में मडूछ हो। जाय, कमा मनुष्यों 
का शरीर, बल, चुड्धि ऊँचे वड़े रूप में हो और कभी हीन रूप मे 
ह। 

कह जीव द्वारा म्रकान, मन्दिर, पुल, नहर आदि चीज 
बनती हैं, कहीं धर्षा, शर्दी गर्मी भादि हारां तथा पर- 
स्पर पत्रार्था द्वारा ही भनेक बनते बिगड़ते रहते हैं, अस्य अन्य रूपी 
में पलटते रहते हैं । छोटे छोटे से पत्थरों के टीले से पद्ठाड बन 
ज्ञाना तथा छोटे से जल के सोते से बडी नढी का झुप हो ज्ञाना 
इत्यादि कार्य प्रक्रति, बिना किसी चेतन पद्मार्थ की ( जोब की ) 
सद्दायता लिए, बना कर तयार कर देती है। 

अब आप स्वयं विचार लोजिये कि जैनधर्म ने इम्वर 
मान कर सी जो उसे जगत का घनाने विगाडने चाला नहीं पाना 
है. दह मानना उसका युक्ति भोर न्याय से ठीक है था नहीं १ 
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प्रलय' पर प्रकाश 
जगत की प्रलय कमी नहीं होती 
ययपि हमारे पूर्वोक्त छेख से ससार की बिल्कुछ नवीन 
रचना का दोना तथा उस का सवधां नाश यानी प्रकूप 


का होना असंभव ठहर चुका है, किन्तु स्वामीजी ने अनेक 
स्थानी पर धरलय का उल्लेख करके ईश्वर को सिद्धि करना 


चाही है। अतः इस विषय पर भी कुछ प्रकाश डाल देना 
उपयुक्त सममते है । 

इस वियय में प्रवेश करने से प्रथम यद्द अच्छा मालूम 

होता है कि आपके सामने स्वामीजी के प्रलय-सम्बन्धी कुछ 
परस्पर विरोधी लिखित नमूने पेश किये जावें, जिनसे कि 
आप स्तरामीजी के प्रलय सचन्धी सिद्धान्तों से उनके अनिश्चित 
मत को समझ णें। स्वामीजी ऋ्ेदादि भाष्य भूमिका के 
भ्र्रवें पृष्ठ पर प्रलय फा स्वरूप छिखते हैं-- 

“जब ये कार्ये-स्ष्ट उत्पन्न नहीं हुईं थी तब 
एक सर्ग शक्तिमान परमेश्वर ओर दूसरा जगत 
का कारण अर्थात जगत बनाने की सामग्री बि- 
राजमान थीं, उस समय धन्य नाम आकाश 
अथर्ति जा नत्रोंस देखनमें नहीं आता सा भी नहीं 
था, क्योंकि उस समयठसका व्यवहार नहीं था। 


(३७ ) 


उसककाल में सतोगुण रजोगुण ओर तमोगुण 
मिला के जो प्रधान कहलाता है वह भी नहीं था 
उस समय परमाण भो नहीं थे तथा विशटअ- 
र्थात जां सब स्थूल जंगत के निवास का स्थान है 
सो भो नहीं था ” 


यानी प्ररूय दशा में परमेश्वर के ।लवा आकाश, परमागा, 
प्रकृति, आदि कुछ भी नहीं था। अनन्तर स्वामीजी ने १२४ 
एए पर भी लिखा है, कि हरण्यगर्भ जो परमेश्वर हे 
वहो एक सृष्टि के पहले वर्तमान था। इस प्रकार 
ऋमग्वेदादि भाष्य भूमिका में लिख कर आप सत्यार्थप्रकाश के 
२१वें एठ पर छिखते हैं, कि. ईश्वर, जीव ओर जगत 
का कारण ये तीन अनादि हैं। पहाँ पर ईव्वर के 
सिधा जीव ओर प्रकृति को भी सृष्टि के पदछे मान लिया । अब 
सत्यार्थप्रकाश के २३८ थें पृष्ठ पर निगाद डालिये, वहां स्वामीज्ञी 
ने छिलो है कि आकाश, काल, जोवब ओर 
परमाणु नये वा पुराने कभो नहीं हो सकते; 
क्योंकि ये अनादि ओर कारण रूप से अविनाशी 
हैं।” यहाँ आपने ईश्वर के सिवा चार पदार्थों को भी जिन में कि 
फाल भी सस्मिलित है। भनादि मानकर उन वी सत्ता प्रतय 
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काल में बता दी, जिससे कि साफ नहीं हुआ कि स्वामी ज्ञीने 
प्रतय-दशा में ध्राकाश, कल माना है या नहीं ? क्योंदि सृह्धि- 
रचना के समय शब्द से उस आकाश की उत्पत्ति भी उन्होंने 
सत्यार्थप्रकाश के २३३ वे पृष्ठ पर लिखी है! पेसे परस्पर- 
विरोधी लेखों से प्रठम्म का अमली स्वरूप क्या माना जाय! 
( प्रतय के विषय में यद्यपि स्वामीजी के छेखों में ओर भी अनेक 
परस्पर बिरोध है, किन्तु नमूने के लिये इतना ही बहुत है ) यदि 
२३८ थे पट का लिखना सत्य है तो २३३ वें पृष्ठ की सुश्टिरवना 
गलत ठ5हरती है। यदि सृष्ठि-चना को सावित रखने के लिये 
२३८ वें पृष्ठ का लिखना असत्य मान कर आकाश की भी प्रतरय 
मानी ज्ञाय तो प्रलय के समय जीव, प्रकृति, ईश्वर आदि कहाँ 
ठहरते होंगे ? इसका उत्तर विचारिये | 


स्वामीज्ञी के छिखे अनुसार प्रतय का स्वरूप यह दे 
कि अब पर्वत, नदी, सूर्य, चन्द्र, पृथ्वी तथा मलुष्याद जीधों के 
शरीर धर्गेरद सभी पदार्थ न्ट दो ज्ञाय, एक भी पदार्थ बाकी ने 
बचे, सब जीव शरीर रहित हो जाप, प्रकृति परमार रूप 
मे हो जावे तब प्रठदय सममना चाहिये, यह प्रलय की 
हाक्षत सृष्टि के समान चार अर बोस करोड वर्ष तक 
रहती है । 

भव विद्ार कीजिये हि, ऐसी प्रढप्न भी कभी सम्सव्र 
दो सकती है? जब कि ससार के सारे पदार्थ नेस्ततावूढ़ हों 
ज्ञावें ? इसके उत्तर में वरिचारशील पुरुर यही कहैगा कि, नहीं! 
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क्योंकि एसो होने का कोई कारण नहीं दीखता। हम लोग 
जब किसी पदार्थ का नाश होते देखते हैं तब हम को यही 
नमर आता है कि वह पदार्थ दूसरी द्वालत में पछट गया। 
पहले घडा था जब उसे किसी ने ऊपर से पदक ढठिया तब 
फूट कर नए्ठ तो हो! गया, किन्तु उसकी खूरत अनेक ठुकडों 
( ठीकरियों के ) रूप में तब भी मोजूह है। यदि कोई मलुप्य 
डन टुकड्टों को भोर भी कूटपीस दे तो वे ही टुकड़े धुछ के 
रूप मे हो ज्ञायंगे, फिर पानी का संयोग पाकर वह धूल घड़े 
बनने योग्य मिट्टी के रूप में पुन दो सकती है। इस तरह 
असलियत में देखा ज्ञाय तो ढठीकरो, धुल, मिद्ठी आढि नाम 
ही बदल गये हैं, पठार्थ नष्ट नहीं हुआ। यद्यपि छूल आदि के 
कण किसी कारण से हुटते दी चले जांय तो परमाणु रूप में 
भी हो सकते हैं, किन्तु कुछ पक, सब नहीं । क्योंकि पानी 
अग्नि वायु आढि पदार्थों वे सम्बन्ध से धूल, राख आदि 
बस्तरे हुए पढार्थो का संयोग (बंचा हुआ रूप ) भी सढा 
ोता रहता है। जैसे कुछ पदाथ विस्तए-बिखर कर परमाशु 
रूप में हो जाते हैं, उसी तरह अनेक परमाणु परस्पर में लड़ते 
हुए स्थूकरूप में मी सटा होते रहते हैं। इस श्रफार के बनने- 
बिगडने को साउन्स भी सिद्ध करती है। ऐसा कोई कारण 
स्वामी जी को घतलाना चाहियग्रेथा जिससे परमाणुओं का 
परस्पर में प्रिलनां तो ब्रिलकुल बन्द हो आय भोर सभी 
पदार्था का बिखर बिखर कर परमाणुरूए में होना शुरू दो 
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जाय। क्योंकि ऐसा हुण बिना सभी पदार्थ न होकर परमाणु 
रूप में नहीं था सकते। इस बात को यदि विज्ञान से विचारा 
जाय तो साइनस इस बात का निषेध करती है तथा इसके 
सिवाय हमको अन्य कोई ऐसा फाशण नज्ञुर नहीं भाता 
जिससे कि यद्द बात सम्भव हो सके । 


स्वाप्ती ज्ञी के कथनानुसार इस कार्य का करने वाला यदि 
ईश्वर को माना ज्ञाय तो भी नहीं बनता फ्योंकि अशरीर निरा- 
कार ईश्वर, साकार चीजों को कैसे बिगाड सकता है तथा 
इस फाम के लिये दलन-वलून फरने की जरूरत है सो ईश्वर 
सर्वव्यापक ( सब जगह ठसाठस भरा हुआ ) द्वोने से ऐसा 
करने में आकाश के सामान असमर्थ हैं। ओर फिर शुद्ध निर्वि- 
कार ईश्वर ऐसा बिगाडने का कार्य क्यों फरे? वबिल्ा प्रयो- 
जन जबकि साधारण पुरुष भी कोई बिगाड़ छुधार का काम नहीं 
करता , तब सर्वक्ष ईश्वर ऐसा क्यों करने छगा!? क्यों 
सृष्टि के मोजूट रहने से उसका कुछ विगड़ता था! या बिना 
खूष्टि का सर्वनाश किये उस को चेन नहीं पडती थी ? था बालक 
के! समान उसे भी फ़ैछ बिंगाइना थनाना भच्छा छगता ह ! 
कौनसा ऐसा बोफ या दवाध उस के ऊपर है नो संसार का 
सर्वनाश किये विना ईश्वर का ठिकाना मुश्किल है ? जबकि 
नोति के अनुसार भपने हाथ से लगाये हुए काँटदार पेड़ 
फो उखाड़ फंकना, अपने दुर्गगी भी पुत्र को मार डालना 
अद्रुचित है तो इप्वर फिर ऐसा ससार का सर्च सहार 


१ 
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सरीखा अनुचित फार्य क्यों करता है? क्या खष्टि उसका 
फोई प्तरूब बिगाडती है, जिससे कि परवश उसे ऐसा करना 
ही पड़ता है, इत्यादि फिसी भी पहलू से विचारें किन्तु किसी 
तरह भी प्रछलय सरीखा महानिन्‍्द कार्य ईश्वर हारा होना सम्भव 
नहीं होता। मालूम नहीं पड़ा कि स्वामी जीने ईश्वर को 
निर्विकार पविन्न बतला फर भी पेसा असम्भव ऊद् परश्ैंग कल- 
हित बात को ईश्वर के जिम्मे जवदेस्तो क्यों डाल दिया। 

यदि श्वर का प्रलय करना स्वभाव माना जाय तो भी 
ठीक नहीं, क्योंकि सुष्टि रचना ओर प्रतलय करना सरीखते विसद्ध 


दो स्वभाव पक ईश्वर में रह नहीं सकते । अतः या तो 
इप्चर स्वभांवसे र॒प्रि कर्ता ही हो सकता है। या सृष्टि सद्ारक 
यानी प्रल्य कर्ता ही हो सकता है, स्वाभाविक नियमानुसार 
दोनो स्वभाव उसमे रद्द नहीं सकते। जैसे भग्नि का स््रभाव 
यदि गर्म है तो उसके स्वभाव में शीतछता नहीं रहती। इसके 
सिवाय खास घात यह है कि, ईश्वर प्रल्य करता है हसका हमे 


फोई सबूत नहीं मिलता । 

तथा पक बात यह भी विचारने की है कि यदि संसार 
के सभी पदाथों की पूरी तोर से प्रढय (नाश) हो जाय तो 
फिर सृष्टि रहा होना सम्भव नहीं हो सकता, क्योकि प्रत्यक 
पवार्थ अपने उपादान कारणों से ही उत्पन्न होता है, अत्य प्रकार 
से नहीं। देखिये। आमके बीज्ञ से दो भाम का पेड़ उत्पत्ष 
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होता है, जिस बीजञसे नीमका चृत्त पेढा होता है, उससे आमका 
पेड़ कभी नहीं उत्पन्न होसकता। इसी तरह सिह ज्ञाति के 
जीव सिंहके वीर्यसे ही उत्पन्न होते हैं। मनुप्यक्री "दायश के 
के लिये मनुष्यका घीये ही होना निहांयत नरूरी है। इत्याड़ि 
सभी गर्भज, अण्डज तथा चृत्त क्रादि जीधोक शरीरके उपादान 
फारणा निश्चित है। अत वे अपने उपादान कारण से तो उत्पन्न 
हो सकते हैं, परन्तु हजारों यत्न करने पर भी उपादान कारण 
से मिक्ष दूसरे पढाथे से उनका शरीर नहीं घन सकता। इस 
बातकों स्वीकार करते हुये रव॒थ स्वामी जी ने सत्यार्थ प्रकाशमें 


छिखा है कि “यदि कोई सनुष्यकी उत्पत्ति बिना 
माता पिता के कहे तो ऐसी बातें पागल लोगों 
की हैं |!” किन्तु खेह | स्वामी जो अपनी अन्य घातोंके समान 


इस लिखी हुई वात पर भी दहृढ नहीं रदे ओर प्रतय के चक्करमें 
आकर इत्त नियमक्ी भी प्रत्य कर बेठे। अस्तु, ध्यान पृर्षक 
विचास्यि कि प्रत्यछाल में जबकि श्रम्स्त जीवॉफ़े शरीर नष्ट 
होफर परमाशुरुप द्ोगये, तब संसारमे कहीं भो उनके शर्रारके 
उपादानकारणा जो घीज्ञ या अपनी २ जाति का रज्-वीर्य है 
सो नहीं रद्द । फिर सखूष्टि के समय में उन जीवो के शरीर 
परमाशुओ से कैसे धन गये ? परमाझुओं को मिन्लाकर ईश्वर 
ने महुष्य का शरीर कैसे बना दिया ? “ सृष्ठिकी भादि में बिना 
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माता पिता के जवान मनुष्यों को ईश्वर बनाता है” ऐसी वात 
लिखते समय स्वामी जी “याद कोई मनुष्य की उत्पत्ति बिना 
माता पिताओं के कहे तो ऐसी बातें पागल छोगोंकी है ।” अपनी 
लिखी हुई वातको मूल गये ! हम क्या समर कि इन दोनों में से 
कौन सी वात घुड्धिमानी की है ओर कोन ली पामक्षपन को है ? 
(अपराध त्ञमा हो यह स्वामी जीके द्वी वचन है ) 

ईश्वर की सर्वशक्ति के ध्यान से स्वामी जी यदि यह बात 
लिख गये हों तो उन्हें पौराणिका क्री कथाओं को असत्य ठहृ० 
शने का कोई अधिकार नहीं था, क्योंकि ईश्वर की मध्दिमा 
गाकर स्वामी जी ने यदि बिना माता पिता के जवान मनुष्यों का 
उत्पन्न होना बताया तो पोराशणिकों ने यद्षि हिमालय पहाड़ से 
पार्बती का, पार्वती के शरीर के: मेल से गणेश का, घड़े से अग- 
स्ति मुनि का उत्पन्न होना मान लिया तो कोन आश्रय की चात 
है। भतः जब कि आप पौराणिको के गपोड़ो को मूठा सममने 
का दावा रखते दे तो आपको यह भी उचित है कि उसक 
पहले स्वामी दयानन्द ज्ञी के इस महाग़पोड़े को अवश्य असत- 
त्य मानें। आशा दे इसपर निप्पन्न तोर से बिचार करके आप 
स॑त्य बात फा पता पा लेंगे। 

इस विषय को समाप्त करने के पहले एक छोटी स्तरी 
घात यद्द भोर पूछने की है कि स्वामी जो ने जो ऋग्वेददादि साप्य 
भूमिका में प्रल्य का समय सृश्िकार के घराबर धार अग्य 
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बत्तोस करोड़ वर्ष का बताया है सो किस हिसाब से, किस 
नियम के भ्नुसार बताया है ? क्‍या ईश्वर ने हमेशा के छिये 
अपना प्रठय ओर सृष्टि का टाइम मुकरिर कर रकखा है? था 
किसी ने ण्वर पर ऐसा भार घलांया है कि इसी तरह से 
कार्य करते रहो? अथवा चार भरब घत्तीस करोड वर्ष का बुक 
"डिनर और उतनी ही बड़ी रात श्वर के टाइमटेबिल में होती 
है? सो ज्ञब तक दिन रहा तब तक काम करते रहे, सर्टि रचना 
का तमाम दिसाव रक्‍क्खा कि उस जीव को उसके गर्भ में 
मेजना है, अप्ुक जीव को उम्र लतम होने थाली है, उस 
ज्ञीव को कोतवाली में भेजना है, पद कीच कालेपानो 
जाना चाहिये, उसका घर गिरना चाहिये, उसका पुत्र 
मरना चाहिये, अप्ुब के खाते में पुण्य जमा हुआ 
अप्तुक के खातेम पाप का जमा खर्च बराबर है, इत्यादि मुनीमों के 
समान तमाम खाता उलट पुलट देखा ओर देनदार से लिया, 
छेनदार फो दिया इत्यावि। दिन भर इसी धुन में छगे रहकर 
अन्य किसी ओर ध्यान न दिया ओर न कुछ आराम किया। 
फिए दिन समाप्त होने पर दीया ज्का काम करना ठीक न समझ 
दिन की थकावट मिदाने के लिये बद्दी खाता बन्द करके सो गये। 
घहाँ खाता बन्द्‌ किया कि चट यहां चार भरब वत्तीस करोड 
वर्ष के लिये तमाम मशीनें बन्द ही नहीं किन्तु नष्ट भ्रष्ट हो कर 
प्रलय हो गई? ईश्वर के इस खेल को विचारों तो सही। तथब 
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सत्यार्थ प्रकाश पे २३३ थे पृष्ठ पण लिखों हुई छष्टि रचना फा 
आप पुजरा फर हो चुके हैं, जहां कि यह चतलाया है कि पृथ्वी 
आकाश, अ्षछ, बायु तथा यहां तक कि शरीर पेढा होने के पहले 
हो अकार से ईश्वर ने पाँच कर्मेद्रय और पाँच प्रानेन्द्रिय और 
मन की बना द्विया। न ज्ञाने स्वामी जी ने घिना पृथ्वी आकाशके 
और शर्णग्के' उन इन्द्रियोफो ठद्वरानेका कहाँ इन्तिज्ञाम किया है| 

प्रछय होना यद्यपि जैनघर्म मे भी माना गया है, किन्तु 
सकारण, सम्भवनीय भर खण्ड रूप। प्रथम तो जैनघर्म ने 
प्रलय करने का मद्दा दोष ईश्वर को नहीं सोंगा है, किन्तु उसके 


दोने दे कारण शअ्रतिशय भयहुर महांतूफान (आंधी), अनि 
अल दृष्टि और अग्नि दुट आदि बतलाये हैं तथा इन कारणों 
से भी तमाम भाकाण, पृथ्वी; सूर्य, चन्द्र भादि का प्रलय नहीं 
माना , जिससे कि फिर सृष्टि दी उत्पन्न न हो सके, किन्तु 
मकान, चृत्त, तथा बहुत से जीवाके शरीरका सर्वनाश होना माना 
है, गर्भक्न अण्डजाडि जीघों के घहुत से युगल अवश्य रद्द जाते हैं। 
ब॒व॑ पेसी प्रकय भी सर्वत्र नहीं होती है, किन्तु कुछ क्षेत्रों में । 
जैसे गत वर्षो में भूकम्प आडि से घापान, पिहार, फ्वेदा आदिको 
इस धर्ष अतिद्रृष्टि से भारत घ के कई स्थानों की प्रछय हुई है। 
यद छोटी प्रलय है, बह उपयुक्त भजुसार बडी प्रतय होती है 
४-छ्ृष्टि तथा प्रलय में गड़बड़ भाला 
स्वामी दयानन्द जी ने वेदानुयायी मतों में अपनों 


(४६ ) 


समम से कहीं कुछ ओर कहीं कुछ चुटि देखी । उन चुटियों को 
हटाने हुए स्वफ्रीजी ने अपनों पएुक अलूम सिद्धान्त बनाया, 
जिसको कि प्रचलित छुघारों से तथा साइल्‍्स से मिलाने का 
उद्योग किया। तदलुसार हो वेदों का साष्य कर ड'हा। जो 
बात उन्हें योग्य न मात्यूम हुई अथवा जिस बात से वेदों की 
निनदा होती हुई देखी, उन बातों का वेद्मन्धों का अर्थ पलट 
कर ( ज्ञो कि किसी भी प्राचीन साष्य से नहीं मिलता है) 
वेदों से हटा दिया। 

इसी प्रकार सांख्य, योग, न्याय, पेदान्त आि दर्शन 
को मान्य फरते हुए उनके सूत्रो फा अर्थ भी अपनी इच्छा- 
छुसार प्राचीन टीकाओ से विरुद्ध कः विया और बहां 
जिससे अपने सिद्धान्त की पुष्टि होती देखी उसको ले लिया, 
शेष को छोड दिया । 

छाद दृ्शन परस्पर विरुद्ध है। कोई ईश्वर मानता है 
कोई नहीं। थपवर द्वारा सुश्स्चिना क विरुद्ध सांख्य आर 
दर्शन है ती न्याय आदि दर्शन थण्वर फ़ो ससार बनाने बाला 
कहते है इसी प्रकार पदार्थ, ढव्य, गुण, मुक्ति, मुक्ति के 
साधन भादि विषयों में भी छुट्टों दर्शन एकमत नहीं है, पर- 
स्पर विदद्ध मत प्रगट करते हे, फ्रिन्तु आर्यसमाज के जन्म दाता 
स्वामी दूयानन्‌ जी सभी (दुद्दों ) दर्शन की प्रमाण मानने हर, 
झपने आपको उनका अलुयायों बदल ते दे ! भब डाश्निक 


छ्ड 
बिद्वान्‌ ही समझ सकते दे हि ही फ़ा मत कैसा जटिल है। 
अस्तु ! 
अब हम संक्तेप से यहाँ यद घतलाते हैं कि संसार थे; बनाने 
और विगाइने यानी खष्टि तथा प्रछय के विषय में स्वामी जी ने 
क्ैसी(गडणडमाला की है। 

सत्यार्थ्रकांश अष्टम समुललास में स्वामी ज्ञी ने सृष्टि तथा 
प्रतय का वर्णन किया है। धहां २१८ वें पृष्ठ पर प्रश्नोत्तर रुप में 
यो छखा है-- 

(फ्रम)--आदि किसको कहते है और अनादि पढार्थ 
कितने हैं! ( उत्तर )- ईश्वर, जीव ओर जगत्‌ का 
कारण ये तीन अनावि हैं । 

यहां ईश्वर, ज्ञाब, प्रकृति ये तीन पदार्थ नित्य माने है । इनकी 
न फभी रपट होती है ओर न कमी प्रत्य | इसी घात को पुष्ट 
फरते हुए. २१६वें पृष्ठ पर उपनिषदु का प्रमाण देते हैं-- 
ध्रक्ृति, जीव ओर परमात्मा तीनों अज अर्थात 
जिनका जन्म कभो नहीं होता ओर न कभी ये 
जन्म लेते 7 


इस प्रकार यहां केषछ ईश्वर ज्ञीव ओोर प्रकृति ये 
तीद पदार्थ हो नित्य यानी खष्टि प्रकयसे रहित स्थामी ज्ञी ने 
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बतडाये है। तथा इसी २१६ वें पृष्ठमें सांस्यवर्शन प्रथम झष्याय 
के १६ के सूच् 'सत्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृति” इत्यगदि 
सूत्रका प्रमाण देते हुये अर्थ में आपने यह भी बतरा विया है 
कि-- 

प्रकृति से महत्तत्व बुद्धि, उससे प्रहड्डार, उससे पांच 
तम्मात्रा सुद्मभूत ओर दश इन्द्रियां ग्यारहवां मन, पांच तम्मात्रा 
ओ से पूथिव्यादि ( पृथिवी, जछ, अग्नि, वायु , आफाश ) पांच 
भूत, ये चोरीस भोर पच्चीसवां पुरुष भर्थात जीव ओर ,एरमे- 
श्यर है। 


भर्थात- ख॒ट्टि द्ोते समय प्रकृतिले म्रद्दान, महान से 
भहड्डार, अहड्डार से शब्द, स्पर्श, रूप, रस ओर गरण आहि 
तम्मात्रा तथा कान, आँख नाक, जीभ, चमडा, वचन, हाथ, 
गुदा, लिंग ओर मन-ये ग्यारह इन्द्रियां पंद्रा होतो है। इसके 
पीछे शन्द से आकाश, शब्दस्पर्शले हवा, शब्दस्पर्श रूपसे अग्नि 
शज्दस्पशरूपरससे पानी और शब्दस्पशेरूपरसगन्ध से पृथ्वी 


उत्पन्न द्ोजाती है। 

सांख्यदृशन के भनुसार इस तरह से 'भाक्ाशा शम्र 
तन्मात्रासे १६ थे नम्बर पर पेदा होता है। अर्थात ख॒ष्टि के पहले 
आकाश नहीं होता, बहुत पीछे पेढा द्ोता है । इस प्रकार यहां 
भी (सत्यार्थ प्रकाशके २१८-२१६ दें पृष्ठम) स्वामीज्ञीने ऋधका2 
को नित्य न मानऊर पीछे पंदा हुआ माना है। 
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किन्तु सत्यार्थ प्रकाशके २३१ वें पृष्ठ पर स्वामी ज्ञी पत्र 
जाते है ओर आकांशको नित्य मान कर यों लिखते दै-- 


«वास्तव में आकाशकी उर्त्पात्ति नहीं होता । 
क्योंकि पिना आकाश के प्रकृति ओर परमाणु 


कहाँ ठहर सके ।” 
यहां पर स्वामी जी ने सांख्य दर्शन के प्रथम अध्याय के 

६१ वें खूत्र पर पानी फेरते हुए आकाश फ्लो नित्य लिख दिया 
कि आकाश की कभी उत्पत्ति नहीं होती, क्योंकि आपको यहां 
याद आ गई कवि प्रलयफे समय प्रकृति, पसमाणुओं को ठदरने के 
लिए स्थान चाहिये। उनको आकाश के बिना स्थान कोन 
देगा ? इस लिये चलो यहां आकाशको भी नित्य कद ढो, फोन 
१५-१३ पृष्ठ पहले फो लिखी हुई हमारी बात को देखेगा | 

अब आर्यसमाजी बतलावें कि सष्टि के पहले आकाश था 
या नहीं ? यदि नदीं था तो स्व!मी जी का यद्द २३६ वें पृष्ठका 
लिखना गछत। ओर यहि था नो सांख्यद्शन भप्तत्य 5हरा | 

भागे चलिये सत्यार्थप्रछाश के २२६ वे पृष्ठ पर सांख्य- 
दशैन के 'मूले मूलाभावादमूलं मृछम्‌! उत्र का अथ 
करते हुए स्वामी जी भागे लिखते है कि-- 

“जगत की उर्षत्त के पूर्व 4रमेश्वर, प्रकृति 
काल ओर आकाश तथा जीवों के अनादि होने 
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स इस जगत को उत्पत्ति होती है। यदि इनमें 
से एक भी न हो तो जगत भो न हो ।” 

थहां पर स्वामी भी भौर भी आगे खिसक गये प्ोर 
सांख्यसूत्र का प्रमाण देने हुए समूचे सांख्य दर्शन फों दृड़प 
कर गये। यहाँ आप ४ पदार्थ नित्य घतला गये हैं। यहाँ काल 
पदार्थ भी नित्य द्वोगया। ईश्वर के समान फाछ भो कभी पेदा 
नहीं होता । 

भार्यंसमाज्नी भाईयो | बताओ स्वामी ज्ञो की फोन 
सी घात सच है ओर फोन सी मूठ ? पदार्थ ३ नित्य हैं या चार 
या पांच ! और अब कि सांख्य-दर्शन के माने हुए २४ पदार्थों 
में काल कोई पदार्थ ही नहीं तब काल फोई पदार्थ हैं या नहीं। 
यह नहीं है तो स्वोमां ज्ञी फा यद २२६ थें पृष्ठ का लेख भसत्य 
हुआ ओर यदि है तो सांख्य दृए न भसत्य साबित हुआ। 
बताइये कौन सच्चा है ओर कौन मूठा है। स्वामी जी वहाँ 
सत्यार्थप्रकाश में छ्क्नति को अनादि नित्य पदार्थ मान दे 
हैं ओर डड्ढें की चोट कह रहे हैं कि प्रकृति का प्रलय॒ समय भी 
नाश नहीं होता, किशतु देखिये वेद भाष्य में प्रकति को भी स्वामी 
जी ने जडमछ से सफाचट फर दिया । 

ऋग्वेदब्सिष्यभूमिका ( सष्टिवेद्या विषय प्रथम मत ) 
पृ० १२२--१२३। 


(५१५ 

भासदीसीस्नों सदासीसदानीं नासीद्रज्ों नो व्योमा परो यत्‌। 
किसाबरोदः कुहटकस्य शर्मेन्‍्नम्भः किमासीदुगहन गीरभ॥१॥ 

भाषा्थ--'ज्ञव यह कार्यसूपि उत्पन्न नहीं हुईं थी तब 
एक सर्वे-शक्तिमान परमेश्वर ओर द्सरा जगत 
का कारण अर्थात्‌ जगत बनानेकी सामग्री विरा- 
जमान थी। उस समय शून्य नाम आकाश अर्थात्‌ 
जो नेत्रोंसे देखनेमें नहीं आता सोभी नहीं था। 
ऋषोंकि उस समय उसका व्यवहार नहीं था। उस कालमें 
सतोगुण, रजोगुण ओर तमोगरुण मिलाके जो 
प्रधान कहाता है, वह भो नहीं था। उस समय 
परमाणु भी नहीं थे। विराट्‌ अर्थांत जो श्र 
स्थूल जगत के निवास का स्थान है सो भी नहीं 
था। इत्यादि । 

इस मन्त्र के भाष्य-अर्थ में स्वाप्ती ज्ञीने खूब छोला 
विखाई है। पहले तो कददते हैं कि सुष्टि के पहले परमेश्वर तथा 
जगत कारण यानी प्रकृति था। उसके बाद द्वी कहते है प्रकृति 
( प्रधान ) नहीं था भोर प्रकृति भो 'सत्वरजस्तमसांसास्यांवस्था' 
वाली अन्यक्त रूप | यद परस्पर विरुद्ध वात क्या भर्थ प्रगट 
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फरती है? दोनो में से कोन धांत सत्य है? फौन असत्य है? 
इसको स्वर्गदासी स्वामी जी दी जाने। 


यह बात भवश्य है कि मन्त्र में सृष्टि के पहले परमेश्वर 
ओर जगत के कारण के भस्तित्व का कुछ भी जिक्र नहीं है, 
उतनी बात सवा ज्ञी ने अपने पांस से मिल। ढी है । 


इसके भागे देखिये स्वामी जी जगत के कारण को भी 
प्रलय के लमय सफाचट कर गये हैं। ऋगेदादि साष्य भूमिका 
पृ० १२४ | 
हिरण्यगर्भः समवर्तताप्रे भ्ूतस्थ ज्ञात पतिरिक भासीत। 
दाधार प्ृथियीं द्यामुतेमां कस्मे देवाय हृविषा विधेम ॥ 
--अग्वेद म० ८ झ० ७ सू० 9 मंत्र १। 
भावार्थ-हिरव्यगर्म को परमेश्वर है घही एक खाट 
के पहले वर्तमान था, जो इस सब जगत का स्वामी है भोर पृथ्यी 
से लेके सूर्पपर्यन्त सब जगत को रचदके धारण कर रहा दे । 
इस लिये उसी सुतस्वरूप परमेउ्त्रर देवशी ही हम लोग उपासना 
करें, व्ह्प को नहीं । 
इस्त मन्त्र दे वापप में स्यामी जी ने जगत फ्रे कारण का 
भी बिलकुल सफाया कर विया। जब कि ये सत्याथंप्रकाश में 
कर्डी तीन पदार्थ, कहीं पर चार और कहीं पर पांच पत्रार्थों को 
नित्य मानकर धलय के समय भी उनकी मोजुठगी सतदाने *ै, 
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तब ऋ"ेद तथा उनका भाष्य सिवाय ईप्वर के प्रलय में सबका 
अभाव कह कर सब को अनित्य बताता है । आर्यसमाञी 
भापयो] बतक्ाओ वेदों का कथन असत्य है या सत्यार्थप्रफाश 
फा लिखना मूंठा है ! 


आयंसमाज्ञ यदि अपने ध्यापको बेद्कि मताझुयायी मानता 
है तो उसकी सथ से अधिक घिनय चेदमन्त फी करनी होगी। 
तदनुसार उसे मानना पडेगा कि पूर्वोक्त 'नासदासीक्षो” इत्यादि 
दो मन्त्रों के मुआंफिक खष्टि के पहले सिधाय परमेध्वर के कुछ 
भीनथा। न प्रकृति थी, न परमाणु थे, न आकाश था ओर न 
कोई जीव था। मतलब यह दे कि ईप्वर को प्रकृति, परमाणु, 
भाषाश जीव आदि सभी पदार्थ बनाने पढ़े। 
बेचारे घुक्त जीवों का भी प्रलय में खात्मा हो 
गया। 

अव आर समाजी सब्जन घतलावें कि प्रकृति, जीध आदि 
पदार्थों क्रो नित्य कहने बाला सत्यार्थ प्रकाश सच्चा ? भथवा 
सृष्टि के पहले प्रकृति, परमाणु आदि ससूछ सत्ता मिटाने बाला 
यह पेदमन्त्र सच्चा ? या सांख्यद्शन फा लिखना सत्य है? 
स्वामी ज्ञी ने आर्यसमाज फे लिये ऐसा विकट जोर तयार फर 
दिया कि इसमें से आर्दसमाज ज्यों ज्यों निकलने की कोशिश 
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फरेगा, त्यों त्यों ज़्यादा फंसता ज्ञायया। सांप छू दर की 
गति यहां पर सृष्टि ओर प्रल्य के विषय मे आरयंसमाज के डिये 
बन गई। तीलों प्रस्थों के परस्पर विरुद्ध कथनों मे से थतो 
किसी को भार्यसमाजी सब कद सकते है भोर न मूठ ही 
ठहदरा सकते दे । 
मुक्त जीवों की दुबंशा 
ग स्वामी जो ने सत्तार्थ प्रकाशके २७४ थें पृष्ठ पर यो लिखा 
कि 

“दूसरा स्वाभाविक जो जीव के स्वाभाषिक शुण रूप 
है कद दूसरा भौर भोतिक शरोर मुक्ति में रहता है। 
इसी से जोब मुक्ति में सुख को भोगता है।” 

भर्थाव--मुक्त जीषों के भोतिक शरीर होता है। इस 
भोतिक शरीर के बिना मुक्त जीव छुख नहीं भोग सकते | 

किन्तु पूरवोक्त 'नासदासीन्दों' इत्यादि वेदमन्त्र के अर्थ 
में स्वामी जो साफ़ बतलाते है कि सृष्टि के पहले यानी प्रलयके 
समय में प्रकृति, परमाशु आदि कुछ भी नहीं रहता। पृथिवी 
आठि पांच भूत प्रकृति से हो बनते हैं। इस कारण यह बात 
अपने भाप माननी पड़ेगी कि प्रठढय दशामें प्रकृति के न धोने से 
खूच्म पांच भूत तन्निर्मित या सूक्ष्म भोतिक शरीर नहीं दो 
सफते। 
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फिर स्वामी जी के बतछाये हुये मुक्त जीवों की फ्या दशा 
होती होगी सो पता नहीं, क्योंकि प्रछमले भोतिक शरीर बच 
नहीं सकता जबकि उसकी जननी प्रकृति द्वी नए धोज्नाती है तब 
मुक्तत्ेच शरीर न रदने से छुख भोगने धाले नहीं रह पाते। 

इस कारण मार्ग ढो द्वी दे या तो मुक्त जीवों के भोतिक 
शरीर न माना ज्ञाय, तब सत्यार्थ प्रकाई, का छिखनां भसत्य 
2हदरता है। ओर उसके अनुसार मुक्त जीव प्रलय के दिनों में 
घश्धित रद जावेंगे। भथवा मुक्त जीवों के भोतिक शरीर प्रतय 
समय में भी माना जाबे ओर पूर्वोक्त 'नासदासीन्‍्नो' इत्यादि वेद 
मन्त्र को मूूडहा कद कर स्वामी जी के ऋग्वेदादिसाष्यभूमिका' 
प्र्धफो अप्रमाणित कद्द दिया जावे | 

एव, 'दिरण्यगर्भः समवतेताप्रे! इत्यादि मन्त्र के अनुसार 
साफ तोर से प्रठछय सप्तय में ईश्वरके सिवाय कुछ भी नहीं 
रहता, तददुसार मुक्त जीव भी नेस्त नावूद होगये। ईश्वर की 
प्रछय ने उनका भी ससचा सत्तानाश कर दिया | 

अब आयेसमाज के लिये भी 'सांप छछेंद्र/ से भी विकट 
समस्या यहाँ पर तेयार होगई। आयंसमाज निर्णय करे कि वेद 
सच्चे हैं या सत्यार्थ प्रकाश पे प । 

ृ 
संसार का सार परिचय 
विचारशील मद्दाचुभावों] ससारकी रचना का तथा 
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प्रलयका जो विचित्र वित्र स्वामी जो ने सत्यार्थ प्रकाश में छिख 
दिया है उसकी समाछोचना काफ़ी तोरसे होचुकी है। भव हम 
खंसारके विषयम जैनधर्म का संक्षिप्त अभिप्राय प्रगद करते हैं 
जिसको कि आप विचार भोर विज्ञान ( साइतस ) के कांटे पर 
तोलनेकी कृपा करें। 

जैनधर्मका सिद्धान्त है कि विद्यमान पदार्थ (मोजूदा चीज) 
का कभी नाश नहीं होता और अविध्यमान (गेर मोजूदा) पदार्थ 
कभी उत्पन्न नहीं होता । फ्योंकि यदि सत्‌ पदार्थ फा नाश होने 
लगे तो ससारके पदार्थ क्रमशः नष्ट होकर फम होते चल्े जाँयगे 
ओर यदि असद्‌ प्रस्तु भो उत्पन्न द्वोने क्गे तो फिर चोजो की 
पेहायशका कोई नियम भी न रहेगा, बिना माता पिताके भी 
मनुष्य उत्पन्न द्वोने क्षगेंगे। इत्यादि ! 


जैनद्शन के इस नियमको साइन्स ने भी ज्यों का त्यों 
स्वीकार किया है। श्स फारण जैन सिद्धान्त प्रत्येक पदार्थ 
को स्वभांध से अनादि धअनत्त यानी आदि भोर अन्त से रहित 
मानता है। इसो आधार पर उसका कहना है कि जो पदार्थ 
हमको आज ढीख पडता है वह सदा से था ओर सदर ही रहेगा 
न तो कभी धह उत्पन्न हुआ था ओर न नष्ट ही होगा। हां कारणों 
के अठुसार उसकी दृशा चदृछती रहेगी इस दृशा चंदलने का 


नाम पर्याय है। 
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यह स॑सार ज्ञो कुछ हमको दीख रहा है जट ( जीवन- 
बह्वित ) और चेतन (,ज़ोव ) पदार्था से बना हुआ ढांचा है। इस 
का यह साधांरण ढांचा तो कभी विगडने नहीं पाता, क्‍योंकि, 
दोनों तरद्द के पढा्थे भविनाशी हैं। किन्तु इसका विशेष ढांचा 
हर समय कुछ न इक पलटता रहता है, फयोक्ति दोनों प्रकार 
के पदार्थोकी द्वालतें प्रति क्षण बढती रहती दे । 

पदार्थों क्षो ज्ञो पर्याय ( ढशा ) बदक्षती रहतो हैं उसके 
दो कारण हैं--शक तो पढार्थ को अन्दरनी निज्ञी शक्ति, दूसरे 
बाह्य इतर साधन | जैसे मिट्टी में अनेफ़ शक्ल होने की ताकत 
मोजूद है. उसे यदि सूर्तिकार ले जाय तो उससे खिलोने बनो 
देता है, यद्वि दस्यंकार ( मकान बनाने धारा ) प्रा छे तो उससे 
मकान तयार कर देता है। फदाचित कुम्हार के हाथ घही मिद्टा 
पड गई तो घड़े बन कर तयार हो जाते है। इसी प्रकार एक 
जीव को यदि कमेबश किसी मद्दिका का गर्भाशय मिला तो 
धह महुष्य शरीर में हो ज्ञाता है। यदि उसी को कमी गाय का 
गर्भाशय मिल जावे तो गाय बेल के शरीर मे रहना पडता है। 
इस प्रकार फारणों के अनुसार पदार्थों फी दशायें बढती रहतो 
है। तबसुसार संसार को हालत भी बद्छती रहती है। कमो 
कहीं जड्डुछ, फभी वद्दीं पर नगर, कभी कहीं घढ़वारोी तो कभी 
कहीं घठवारी, कमी वर्षा, कभी शर्दों, तो फारणों के अतुसार 
कभी गर्मी; कहीं भूऊम्प, तो कहीं डढ्कापात इत्यादि जहां जैसे 
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फारण आ जुरते हैं वहाँ चेसे कार्य होने लगते हैं! 

पदाथों की नवीन नवीन हालतों के बनने बिगइने के 
कारण अनियत नहीं है, किन्तु नियत ( खास मुकरिर ) हैं। जैसे 
मनुष्य के शरोर की उत्पत्ति ही पुरुष के रजवोय मिलने से और 
कुत्ते की उत्पत्ति कुत्ते कुतिया का रजवीर्य मिलने से दो ज्ञाती है; 
आम का पोदा आम के बीन से ओर गेद्द का पेह गेहूं फे घी से 
उत्पन्न द्वोता है। अन्य फ्री उत्पत्ति धन्य से नहीं होती, जो ज्ञीव 
स्वेदज ( एसीने से उत्पन्न होने वाढे ) ओर उद्ठिज् हैं वे भी 
अपने विशेष २ कारणों के मिल जाने पर उत्पन्न द्ोते हैं। एसी 
प्रकार प्रत्येक पढार्थ वह चाहे जड़ हो या चेतन, स्थावर हो था 
जड़म, अपने नियत फारण से दी शपनी पर्याय उत्पन्न करेगा। 
यह बक भटल नियम है जिसको क्षि प्रत्येक पुरुष ज्ञानता है! 
इस डिये मनुष्य पेड से उत्पन्न नहीं हो सकता ओर न भाम सर 
के पेट में पेढा दो सकता दे! 

जब कि पदार्थों के पर्याय परिवर्तन ( उत्पत्ति ) का ऐसा 
नियम है तब यह बात भी स्वतः वेपेफटोक सिद्ध है कि पदार्थ 
जिस दृशामे भाज विद्यमान हैं उनको वेसी दृशाए अनादि पर- 
र्परा से थीं। महुष्य जो भआज् दीख पडते है ते हमेशा से थे, 
क्योंकि मर्दष्यसे दी मलुष्य उत्पन्न होते है। हम आज विद्यमान 
हैं तो हमको उत्पन्न करने धांले माता-पिताओंकी पूर्वपरम्परा 
रहना नियमाठुसार भ्रावश्यक है। इस कारण भली भांति सि् 
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होता है कि पहले कोई भी ऐसा समय नहीं था जवकि मनुप्य 
जाति सर्वथा संसारमें न हो भोर न कभो पेसा होगा कि मजुष्य 
' ज्ञाति सर्वधा विनाश होकर भी पुनः मनुष्यों को उत्पत्ति नये 
सिरे से पाई ज्ञावे। यही बात प्रत्येक पदार्थ के विषय में सिद्ध 
होती है। अपने २ नियत ठपादान तथा निमित्त कारणों के बिना 
उनका प्रादुर्भाव 'न भूतो न भविष्यति' (न हुआ भर न होगा)। 

इसी प्रकार विन'श केः विषय में भी जैनदर्शन यही फहता 
है कि पदार्थ को दशा का विनाश भो अपने २ नियत उपादान 
भोर निर्मित कारणों से ही दोता है| । मनुष्य में मरने की शक्ति 
स्वयं विद्यमान है ओर विष उसका निर्मित्त कारण है। उसने 
चित्र खाया तो मर भया। विष सभी पढाथों को मांस्ने थानी 
नह करने का कारण नहीं है, क्योंकि यदि ऐसा हो तो पत्थर 
के खरलर में रख देने पर खरल को भो नए कर देना चाहिणे, 
किन्तु ऐसा नहीं है। इसी तरह मनुष्यमें प्रत्येक पदार्थ के संयोग 
से दी भरने को शक्ति दो तो दूध पोने से भी उसे मर जल्‍ना 
चाहिये, किस्तु ऐसा नहों होता । इस कारण परिणाम 
निकलता है कि पढायों की हालत विग्डुने के ज़िये भो मिन्‍न २ 
प्रकार के कारण नियत (पुक्नरिर) है! कारण मिलने पर ही नष्ट 
होते हैं, अन्यथा नहीं। पदार्थों की पर्याय पलटने को भी यही 
नियम भटल है। 

जब कि पदों के नष्ट होनेका उपयुक्त नियम है, तब यह 
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घत सरल मार्गसे सिद्ध द्ोज्ञातो है कि यह समस्त संसार कमी 
भी नए नहीं हुआ था ओर न कभी दोगा ही। क्योंकि ऐसे सर्व 
विनाश को कोई फारण नहीं। समस्त भूमण्डर का, समस्त 
आकाश भण्डलका, सूर्य, चन्द्र, तारे आदि फा सर्वनाश करने 
बाला कोई कारण बुद्धिगोचर नहीं दोता। इन के सिवाय अन्य 
भी ज्ञों पढार्थ ससारमे विद्यमान हैं उनको सत्ता भी मैटने बाला 
कोई फारण प्रतीत नहीं होता । इस बातके सिद्ध होने में दूसरा 
कारण यह है कि यदि सर्व संद्वार ही द्ोजाय तो फिर उसके 
आगे पहार्थोद्ली उत्पत्ति क्रिस प्रकार हो, क्योंकि पदाथों का अपने 
अपने नियत, उपादान निमित्त कारणों के अभाव होजाने पर 
उत्पन्न दोना मप्तम्भव है। भतः समस्त भनुष्य ज्ञाति का सहार 
दोजआाते पर फ़िर मनुष्य उत्पत्न धोना किसी प्रझार सम्भव नहीं 
हो सक्ता। इसलिये ससारका सर्वाबिनाश जिसको कि स्वामी 
जी प्रलय कद्ठते हैं न तो फभी पहले हुआ, क्यों कि सप्तार आज 
पशर्थ मालासे भरा हुआ दीख रहा है भोर न कमी आगे ऐसा 
सबनाश द्वोगा क्यों कि उसका कोई प्रमाणिक कारण नहीं है। ' 

इस प्रकार अड चेतन पदार्थों से भरा हुआ यह संसारं 
अवादि काल से ऐसा ही विद्यमान है और अनन्तकाछ तक 
ऐसा ही रहेगा; यानी इस के उत्पन्न भौरनए्ट धोने का कोई 
समय नहीं है! | 


इस से यह वात स्वय सिद्ध दो गई कि संसार को न 
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तो किसी ने बनाया था, न बनावेगा ओर न किसी ने इस विमाडा 
था, न बिगाड़ेगा। इस के आदर जो पदार्थ विद्यमाय है वे 
ही बुक दूसरे फा सरबन्ध पाकर त्तरह तरह फो अनेक दशाओं 
में उत्पन्न होगे ओर नए होंगे। 

जैनधर्म का संसार व्यवस्था के विषय में यह संक्षेप 
सिद्धान्त है थो कि युक्तियों से, साइन्स से तथा प्रमाणों से 
पुर्णतया सत्य है। पाठक मद्दाशय अब स्वयं अपने निष्पत्त 
हृदय से बिचार को कि जैनदर्शन ने जो जगत का ईश्वरद्वारा 
निर्माण ओर बिनाश नहीं माना है धह सत्य है या असत्य ? 


[६ ] 
क्या ईश्वर कर्मफल देता है ? 
खश्रिचना के बिएय पर काफी प्रकाश पहिले ही पड़ 
शुक्ता है। अतः उसे समझ छेने पर गत के अनादिपने में 
कुछ भी सन्देह रहने का स्थान नहीं रहता । आगे-- * 
ईश्वर को खश्टिकर्ता खिद्ध करने के लिये स्वामी जी 
ने जीवों को उनके कर्मा का फल देने वाले की आवश्यकता 
घतलाई है ओर उस भावश्यकता की पूर्ति ईश्वर द्वारा 
ही सिद्ध की है। जैसा कि सत्यार्थप्रकाश ' पृष्ठ ४४४ दें पर 
अपने को भास्तिक भोर जैनों फो नास्तिक उल्लेख फरके 
प्रष्न के उत्तर रूप में लिखा है कि “भदि ईश्वर फलप्रदाता 


न हो तो पाप के फल दुःखको जोत्र अपनी इच्छा 
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से कभी न भागेगा; जैसे चोर आदि चोरी का 
फल अपनी इच्ड्ा से नहीं भोगते, किन्तु राज्य- 
व्यवस्था से भोगते हैं। बसे हो परमेश्वर के 
भगाने से डीव पाप ओर पुण्यके फलोंकों भोगते 
हैं। अन्यथा कर्मेसंकर हो जाँयगे, अन्यके कम 
अन्य को भोगने पड़े गे।” 

स्वामी ज्ञी के इस छेख का ३-४ प्रकार से विचार करते 
है--प्रथम तो रागह्रेष रहित निविकार परविन्न भागन्द स्वरूप 
छपबर फो जीबो के कर्मो का फल देते से गर क्या है? फिस 
कारण के वश होकर उसे यह करना पड़ता हैं ? फ्या जीव 
ईप्वर फो कुछ फ४ पहुचाते है यां उसके राज्यशासन को भड्ड 
करते है? जिससे ईश्वर फो ठण्ड, भनुप्रद करना पड़ता है। 
राजा चोर भादि को दण्ड इसीलिये देता है किये उस की 
भाझ्षा का अपमान करते है, उसकी पुत्र तुल्य प्रजा को हानि 
पहुचाते हैं, वह अपनी प्रज्ञा की रत्ता के प्रेम से तथा चोर पर 
कुपित-भाव से परवश दोफर चोर को उसके कुकर्म की सज़ा 
देता है। ज्ञब कि गस्वर कला किसी पर हैप नहीं है, उसे अपना 
राज्य जमाना नहीं है तथा अत्य किसी स्वार्थ को गाठने की उसे 
इच्छा नहीं है, सर्वथा स्वतन्त्र पाक विक्ष है, फिर वह फर्मफठ 
देने के लिये क्यों बाध्य है? फ्या बह फ़छ दिये बिना ईश्वर 
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पद में नहीं रहेगा ? अतः यहाँ दो बातें हैं कि या तो ईश्वर फो 
रागी छेषो माना जांग्र, फ्योकि किसी भी कार्य में लगना राग 
ओर हेंष की बजद से ही होता है। बह अब जीवों को फंछ देने 
का कार्य करता हैं, तब उसके राग हेंप होना अनिधायें होगा 
भोर उस हालत में वह निविकार, पवित्र न रह सकेगा। अथवा 
उसे निर्विकाग मान कर घमुक्त जीवों के समान इस मगड़े से 
भलूग ही माना ज्ञावे; विचारिये-- 

पक यद म्रात भी विचारना है कि ईश्वर ज्ञीवों को कर्म 
का फछ किस पकरार से देता है? वह स्वयं साज्ञात्‌ तो दे नहीं 
सकता, क्योंकि वह निराकर है ओर यदि वह साज्षात्‌ ख़ुद हो 
कर्मो का फल देता तो इस बात को कोन नहीं स्वीकार करता | 
यदि वड्ध राज्ञा आदि द्वारा जीवों को अपने कर्मछलो फा दण्ड 
दिलाता है तो ईन्वर के छिये बडी आपत्तियाँ खड़ी द्वोती है, 
उन्हें खुनिये--ईप्वर को धनिक के धनको चुरबा देकर था छुटवा 
कर उस घनिक के पूर्व कर्म का फल देना है, तो ईश्वर इस कार्य 
को खुद तो का कर करेगा नहीं, किसी चोर या डाकू से ही बह 
ऐसा कराबेगा, तो इस दालत में जिस चोर या डाऊछू द्वारा 
इव्वए पेसा फ्छ उस धनिक को भुगावेगा, वह चोर ईप्वर की 
क्षाप्ठा का पाछफ होने से निर्दोष होथा। फिर उसे दोष? ठदृरा 
कर ज्ञो पुलिस पकड़ती है ओर सज़ा देती है, वह ईश्वर के न्याय 
से घाहर की बात है। यदि उसे भी ईैव्वर के न्याय में सम्मि- 
लित कर घोर को चोरी की सज़ा पुलिस हारा दिकाना माव- 
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श्यक सम्रका जाय तो यद ईश्वर का अच्छा अन्येर स्याय है कि 
इधर तो खुद धनिफ फो दण्ड देने के लिये चोर को उसके घर 
भेजे भोर उधर पुछिस द्वारा उत्त चोर को पऊड़वा दे। क्या 


यह “चौर से चारी करने की कहे ओर शाह से 
ज्ञागने की कहे” इस कहावत के अदुसार ईैवर में दोगला 


पन नहीं आवेगा ? इसी प्रकार जीवों को प्राणदण्ड देने के लिये 
#पर ने कसाई, चांडाल तथा सिंह भादि जीव पेदा किये। 
तदूछुसार वे प्रतिदिन दज्ञारों जीवों को मार कर उनके कर्म हवा 
फल उन्हें देते है तो वे भी निर्दोष समझे जाने चाहिये। फ़्योडि 
वे तो ईश्वर की प्रेरणा के अलुसार कार्य कर रहे है। यहि ईश्वर 
उन्हें निर्दोष माने तब तो उस के' लिये भय सभी जीव जो कि 
दूसरोंकों किसो न किसी प्रकार द्वानि १हुचाते है, निदोंष ही होने 
चाहिये। यहदि उन्हें दोषों मारने तो महा भत्याय द्वोगा, फ्योकि 
राजा की आकज्ासुसार अपराधियों को अपराध का दण्ड देने 
वाले जेलदारोगा फाँंसो छगाने धाले चाण्डाल भादि अब 
न्याय से निर्दोष माने जाते है, तव उन के समान ईश्वर की 
प्रेरणा भठुसार अपराधियों को अपराधका ढण्ड देने वाले दोषी 


न होने चाहिये । 


इसो कर्मरुल ैनेके सम्दन्धम एक बात और भी पिचार- 
शीय है, ८ह यद्द है कि-- ईश्यर सर्वशक्ति सम्पत्त दे। उसके 
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उसके द्वारा मिल्री हुई अशुभ कर्मो की सजा अलंधनोय , अनिषार्य 
ओर अप्िट दोनी चाहिये; किन्तु ऐसा दृष्टिमोचर नहीं होता। 
देखिये-- 

'पुशबरने प० शामचन्द्र जी को उनके किसी पहले अशस 
फर्मका दंड देकर उनकी आंखकफी नज़र कमजोर करदी | वे अब 
न तो दूरकी वस्तु साफ देख सफते है ओर न छोटे भत्तरो को 
पुस्तक ही पढ़ सकते हैं ।” 

ईश्वरका दिया हुआ यद्द दड भमिट होना चाहिये था 
किन्तु रामचन्द्ध जीने नेत्र परीक्षक डाक्टर से अपनी दृष्टि क अतु- 
सार एक उपनेत्र ( चश्मा ) ले छिया | उस पेनक को लगाकर 
उन्दोंने इैध्वरफी दी हुई सज्ञाको निष्फ्छ कर व्या। वे ऐेनकर्स 
दूरकी चोज साफ देखते दे ओर बारीक से बारीक अत्तर भी पढ़ 
छेते है । 

ईश्वर ज्ञापान में बार २ भूकम्प भेजकर उसको मरिया- 
मैर कर देना चाहता है किन्तु ज्ञापान वासियों ने हछफे मकान 

बनाकर भूकम्पों फो बहुत कुछ निष्फल बना दिया है। शैश्वर 

प्लेग ओर देजा भेजकर उस नगरके निवासियों का सफाया 
करना चाहता है किन्तु सेवा समितियां अपने प्रबन्न उपाय से 
ईश्वरकी सज्ञाको न कुछ के घराघर कर देती है । 

कर्मोका फल भुगाने के लिये भूकम्प भेजते सप्रय ईश्वर 
को यह भी खयाल नहीं रहता कि में अपनी उपासना होने वाले 
स्थान, मन्द्रों भादि तथा उपासकों फी सम्पत्ति नष्ट न होने दू। 
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किन्तु मनुष्य की शक्ति देखो कि घह अनेक तरह के उपायों से 
ईश्वर द्वारा मिछे दंड (सज्ना ) को विफल (बेकार )या निवल 
: (कमजोर) फर देता है। 

आर्यसमाज्ञी [महाशयों |! बठलछाइये कि क्या ईश्वर द्वारा 
मिलने घाली सज्ञा में कोई रक्ती भर भी रहोचइल कर सकता 
है ? यहि नहीं, तो फिर प्ेवकू, सेवासमिति भादिने ईश्वर के दिये 
हुए बड़ों को कैसे कमजोर कर ढिया ? 

तथा कर्मफल का देने धाक्ता यदि फोई चुडिमान होता है 
तो अपराधोक्तों अपराधका फछ दैने समय वह वो बातें कर्ता 
है। एक तो दसे उसका अपराध बतल्लाता है कि हैने यह अपराध 
किया है, इस फारण तुमे यह दण्ड दिया जारहा है। दूसरे थह 
उसके किये ऐसा अ्वन्ध रखता है जिससे कि वह फ़िर धेसा 
अपराध न फर सके; जैने कि किसी को जेल, किसी को फाला 
पानी भोर किसी पर पुलिधकी फडी निगाह भादि। इससे परि- 
णाम यद॑निरुछता है कि पद अपराधी आइन्दा उस फसूर को 
नहीं कर पाता | 

जबकि दम ईश्वरकी ओर देखते हैं तो यह दोनो द्वी बातें 
नहीं हैं। न तो बढ फल देते समय जीषों को यह बतढाता है 
कि” देखो तुमने पदले ऐसे कर्म किये थे, उसका दण्ड तुम्हें 
यह दिया जाता है, आइन्दा के लिये सावधान रहना” ओर न 
बह दण्ड ही ऐसा देता है जिससे कि पद्द जीब भागे के लिये 
चैसा बुरा काम न कर सके। सत्यार्थ प्रकाश के नोवें समुल्ठास 
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में २६७ थे पेज पर स्वार्म' जी लिखते हैं फि-- 

“जो नर शरीर से चोरो, परख्नी गमन, श्रेष्ठोंका 
मारना आदि दुष्ट कर्म करता है उत्तको इत्नादि 
स्थावर का जन्म, वाणी से किये पाप कर्तों से 
पक्तो और मगादि तथा मनसे किये दुष्ट कर्म 
चांडाल आदिका शरीर मिलता है।” 


अब विचारिये कि जोबो ने पापकर्म किये, ईश्वर को दण्ड 
ऐेसा देना चादिये था कि भागे वे श्रेसा फार्य न करने पार्वे, किन्तु 
किया उसमे इसके विसद्ध, थानी उन्हें ओोर अधिक पाप करने 
के लिये चांडाल धआयादि घना द्िया। कपा न्याय इसी का नाम 
है? क्या कोई भी जज ॒( स्वायाघीश ) ऐसा दण्ड देता हुआ 
देखा था छुना है जो कि दृण्ड देने के बहाने से अपराधी को 
येसा बना दे कि घद ओर भी अधिक बेसे अपराध करें। क्‍या 
ईए्चर का ऐसा फछ देना अन्याय नहों है ? क्या ईश्वर को इस 
बात में आनन्द मिछिता है कि ज्ोष आगे को ओर अधिक पाप 
करे तो में भी इसे ओर अधिक दुख दूं ? विचारिये, कर्मफछ- 
दाता ईश्वर को मानने से उसके मस्तक पर यह अन्याय चढ़ना 
है था नहीं। 

ओर भो देखिये, ईश्वर सर्वक्ष ओर साथ हो स्वेशक्ति- 
मान होता हुआ स्व्रामी जी के लिखे अनुसार फर्मफलवाता भी 
है। जब यह बात सच है तो वह जीवो से धुरे कर्म द्वोने ही 
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फ्यों देता है ? वह जानता है कि अमुक् जीव भप्ुक खोदा फाम 
फरने वाला है, जिससे कि मुफ्े उसके लिये अमुक सज़ा देनी 
पडेगी, ऐसा समझ कर भी ईश्वर जो उसे अपनी शक्ति सेन 
रोकता है ओर न उसे उसका अपराध छुझाठा है क्या यह 
एंव्बर का न्याय है ? ऐसा कोन न्यायी पिता या जज्ञ है जोकि 
अपने पुत्र को यो किसी आवृी को खराब काम करते देख 
अपनी शक्ति से उसे न रोकेगा। क्योंकि ऐसा यदि धहन 
करे तो छोग उसे दुए कर्ें, व्याह्व कभी न कहँ। विचारियि 
कि रप्वर को ठ्याछुता, सर्वशक्ति भर सर्वज्ञता का वया यही 
सदुपयोग है ? 

तथा--ईश्वर जोबों को उनके कर्म का फल किस तरह दे 
सकता है, क्योकि वह निराकार है। निराकार से साकार फो 
दरकत पहुंचना बिलकुल असभ्मव है, जैसे आकाश से। इस 
लिये #प्वर निराकार होने से जीवों को फर्मफल नहीं दे सकता। 
कुद् ही दिन हुए जापान में फूजियामा नामक ज्यालामु्ी 
पहाड़ फूट पडा था, जिसके कारण जापान में भयदुर भूकम्प 
होने से तथा भाग लग ज्ञाने से जापान की राजधानी का नगर 
आधा नष्ट हो गया भोर छाखों आठमी पकदम घुरी हालत से 
मर गये, तो पया यह शझैयर कौ ही कृपा थी? गत धर्षोंर्म 
अति चूष्टि के कारण चीन में छापा भारमी तथा भारतपर्ष मे 
भी लाखों आदमी यहाँ तक कि धर्मन्कर में लगे रहने बाते 
कऋषीरश के २०० साधु भी पानी में बे गये, हजांगों धर 
गांव: पशु झड़ मस्त हो गये, क्या पह भी परमात्मा ने जोयों 
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को उनके कर्म का फल दिया था ? विद्वार फो तथा क्येदा में चैन 
से सोते हुए मनुष्योको भूकम्प से मार डाला | ब्यालुता सोचिये 
स्वामी जी को यह युक्ति बहुत कमन्नोर है कि जीव फर्म 
फल अपने आप नहों भोग सकते, उनके लिये फलदाता ईश्वर 
अवश्य चाहिये। क्योंकि यद्यपि कोई अपनी इच्छा से दुख 
नहीं भोगना चाहता. किन्द फिर भी हम परतिढिन देखते हैं 
कि सेकडो ज्ञीव अपने किये हुए कार्य का फल बिना फिसी के 
डिये खुद पा छेते है। देखिये । छोगोको सभाए' प्रस्ताव करके 
सममाती है क्लि अपने पुत्र पु जिया को पढाओो भोर उनका बाल- 
व्िचाह मत करो; अपनी पुन्नी को चूद्ध पुरुष के साथ मत 
विवाहो किन्तु घहुत से लोग ऐसा नहीं मानते और इसके 
विरुद्ध कर डालते है । परिणाम यह निफक्षता है कि उनकी 
सतान मर्ख रह कर उनका घन भौर यश नए कर देती है ओर 
छोटी आयु में विषय भोग के पजे से अपने शरीर को गछा कर 
थ्रोडे समय पीछे ही चछ घसती है। छुद्ध घाबा फो विवाही 
हुईं उनकी पुत्री कुछ दिन बाद ही विधवा हो कर अपने बाप को 
उसके कर्तव्य का नतीजा दिखाती है। शराबी मनुष्य छोगों की 
मनाददी करने पर भी शराब पी लेता है, किन्तु फिर उसे अचेत 
हो कर दुख भोगना पडता है। रोगी मनुष्य बेच चहुत सी 
श्री खाने का परदेज बतलाता है, किन्ठु जिह्लां के छोछुपी 
होऋर उसे तोड देंते है। फछ यद द्वोता है, कि उनका रोग 
ओर भी बढ़ ज्ञाता है। तो फ्या यह सब फल ईश्वर हारा दी 
दिया जाता है? उत्तर में आप यही कहेंगे कि नहीं, यद्द तो 
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नियम्राजुभार बिन। हिसी के ढिये खुड४ मिल जाता है। यदि 
ऐसा है तो स्त्रामी ज्ञो फा यह हेतु कि फल देने बाला क्षो 
थुद्धामान अवश्य चाहिये असिद्ध है, इत्यादि भतेक उदाहरणों से 
आप निश्चय करेंगे कि अनेक कर्मों फा फल स्वयमेव प्राप्त होता 
रहता है, किसी भी फल देने वाले बुद्धिमान व्यक्ति की अरूरत 
नहीं होती। इस लिये यह भी निश्चय होता है कि कर्मफल 
भ्रुगाने की अपेत्ता से भी इ्वर फो खुष्टिकर्ता मानना गलत है। 
अन्तमे इस विषयक्ों समाप्त करते हुये हम एक ऐसा 
प्रभाण आपके सामने रख देना अच्छा समभते हैं जिसे भार 
सर्प स्वीकार कर ें। भगवहुगोता जोकि स्वय श्रीकृष्ण जीफा 
उपदेश माना ज्ञाता है और जिसके छिखने फो भाप भी स्वामी 
जी की भपेत्ता अधिक सत्य सममते होंगे, उसके पांचवें अधाय 
3 लिखा है कि: 
न करत ल॑ नकर्माणि लोकस्य खजति प्रभुः। 
न कर्मफलसंयोग॑ स्व॒भावरतु प्रवर्तते ॥ 
नाउत्ते कस्यचित्पाप॑ न करय झुझृत॑ त्रिभुः। 
अज्ञानेनाइते ज्ञान॑ तेन मुह्यन्ति अन्तवः॥ 
थ्र्थात इेशवर ने तो स्टिबनाता है, न कर्म दी रचता हद 
ओर न कमी के फलों ही देता है, भ तो बह फिसीका पाप 
हैवा तथा न किसीका पुण्य द्वी छेता है। अंजान से दके हुये तन 
द्वारा ज्ञोव मोहमे फस जाते दे | 


(छर 

कहिये मित्रो | जबकि कृष्ण ज्ञी गाता से साफ तौर पर 
ईश्वर हारा सप्ठि-रचना तथा फर्मफल देनेका निषेध करते है ओर 
ऐसा माननेको अज्ञान बतलाते है। तब फिर जैन धर्मझा सिद्धांत 
असत्य क्‍यों मौर स्वामी ज्ञी का लिखना सत्य किस फारण है ? 
सच्चे दिलसे विचारिये | 

ब॒वं॑ सांख्यडशेन जिसको कि स्वामी जी ने भी प्रमाण 
मानाह “सेश्वराधिष्ठिते फलनिष्पत्तिः कर्॑णा तसिद्धेः 
इत्यादि सूत्रों रे, ईएबर द्वारा कर्मो के फक्ष देनेका जोरदार 
निषेत्र करता हैं। ( सांख्यद्शन की प्राचीन टीका देखिये) इस 
व्यमे स्वामी जी का कहना अपने आप निफमा होजाता है। 


[७] 
जैनधमका कर्म-सिद्धान्त 

प्रिय मान्य महाशयो | स्थाप्तीज्ी ने ज्ञो ईश्वरको सप्ठि- 
फर्ता न मानने के कारण जैनधरमफों ढोषी दररभ्या है ओर उस 
पर अनेक भलुचित अपशब्दों की वर्षा की है, उसका निराकरण 
हम पूरे तोर से आपके सामने रख चुके है, जोकि जैनघर्म मे 
बहुत फैलाब के साथ वर्णन किया गया है। 

यद्यपि कर्म शष्ठके अनेक अर्थ है, अतः उसका व्यधहार 
अनैक रूपमे अनेक तरदसे दोता है, जैसे कि--साधारण तोरसे 
फर्म शब्का अर्थ काम-धंदा (किसी भी प्रकार का भच्छा या बुरा 
कार्य ) किया जाता है। मीमांसक छोग यज्ञ-याग आदि क्रियाओं 


के बेयाकरण 'कर्ता अपनो क्रियासे जिसे पाना चाहता है उसको 
नेयायिक उत्तेतण, अवत्तेपश आहिको कम शब्से पुफारते हैं। 
किन्तु जैन धर्म में कर्म शब्द के दो अर्थ माने है। दक 
तो राम ह्वेप आदि आत्मा के अशुद्ध भांच भोर दूसरे क्रोध; मान 
आंदि कवायों के निमित्त से आत्मा के साथ दूध प्रानीके समान 
पकमेक हुई कार्माण जाति की पुदुछ वर्गंणाए। इनमें से दूसरे 
अर्थ के लिये कर्म शबद्‌ का प्रयोग अधिकतर आया करता है। 
इस कर्म शब्द के अभिप्राय से कुछ अंशों में मिक्नते खुलते भजन 
दाशनिकों के प्रकृति, भाग्य, देव, भह्ट, माया, अविद्या, घर्माधरम 
भादि शब्द है । 
जीव जब कोई भो अच्छा या घुरा कार्य मनसे विचारता 
है अथवा बचन से कहता है या शरीर हारा करता है, उस समय 
भात्मा में इस कार्य के निर्मित से करप ( हलन चलन ) पेहा 
होता है। इस कारणां अपने समीए के कार्माया [ फर्म रूप होते 
छायक ) परमाशुओ को ( वर्गणाओं को ) खींच कर ( कशिश 
करके ) अपने में मिला छेता है, जैसे गर्म छोह्दा पानी को खींच 
लेता है। परमाणु यद्यपि भवेतन होते है किन्तु आत्मा के क्रोध 
मान आडि कपाय के सम्बन्ध से उनमें आत्मा के झान भादि 
गुणों के ढकमे की शक्ति प्रगट हो जाती है। इस लिये भपतरा 
समय आने पर वे कर्म अब्छा दुरा फल देंकर महा हो बते दे 
इस विषय को उदाहरण से मोटे रुप में यों. समझ लीजिए 
कि पर मनुष्य ने शराब को पिया, बह कुछ देर तक तो होश 
में रहा छेकिन थोड़ी देर पीछे जब शराब का नशा उस पर चढ्ां 
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तब वह बेहोश द्वो गया ओर उस सप्रय वह पागरूपन की बहुत 
सी खराब चेशप हरता रहा, किन्तु फिर उस नशे के उतरते 
ही धह होश में आगया। कर्मो की द्वाछ्त ठीक इसी प्रकार की 
है। शराब का नशा जैसे काच फी बोतछ, मिट्टी के प्याले आदि 
जड़ पदार्थों पर नहीं चढ़ता हे ओर न वे उसके सम्बन्ध से 
उक्ुछने कूदने ही छगते है, क्योंकि शराब का नशा चेतन पुदार्थ 
के संयोग से ही प्रगट होता दे, इसी प्रकार कर्म परमाणुओं में 
भी आत्मा का सम्बन्ध पाकर उसके ज्ञान आदि गुणों को ढकने 
तथा बिगाड़ने की ताकत प्रगट हो जगती है, जिससे के वे जीव 
को संसार के भीतर तरद्द तरद्द के खेल खिलाते है । 

कर्मो की सत्ता, भनुमान से इस प्रकार सिद्ध होती है 
कि मलुष्य, पशु पत्ती आदि संसारों ज्ञीथ परांधीन ; क्‍योंकि 
में अपनी इच्छानुसार ( मर्जी मुआफिक ) काये नहीं क्र पाते, 
सदा छुखी, पूर्ण ज्ञानी रहना चाद् कर भी दुख्तों के ओर 
भक्षान के पजे में फ़्स जाते है, चाहते कुछ है भोर हो कुछ 
कोर दी जता है। इस लिये सिद्ध होता है कि उन्हें ( संसारी 
जीबों को ) परतन्त्र रखने चाक्ता कोई पदार्थ अवश्य है। जब 
डस कारण का पता चलाते दे तब बाद्र दृश्यमान ( दीख पडने 
* बाला ) तो काई पदार्थ जषों को पर।धोन रखनेक़ा कारण सिद्ध 
नहीं होता। ईश्वर से यह कार्य होना असम्भव है, क्योंकि वह 
निराकार, अशरीर, निलेप, क्रियां रहित है। सशरीर जीवो को 
अशरीर अमूर्तिक पदार्थ किसी भी तरह पराधीन नहीं कर 
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सकता । अतः अन्त में मानना पडता है कि कोई ऐसी मूतिक 
चीज़ है जो कि आत्मा के साथ छगी हुई है, जिसके बन्धन से 
आत्मा स्वतत्त्र नहों होता । बस, ढसी सृत्तिक चीज करा 
नाम कर्म है। 

इसी बात फो दूसरी तरह यों समझ छीजिए कि संसार 
में कोई जीव मलुष्प, कोई पश्लु पत्तो, कोई धनिफ, कोई निधन, 
कोई धुद्धिमान विद्वान ओर कोई मलुष्य मूर्ख दीज़ पढता है। 
हो व्यापारी साथ २ धुक सा व्यापार फरते है, फिन्तु पुकफों 
डसमें लाभ भोर दूसरे को दान मिलती है। दो विद्यार्थी एक 
साथ व॒क गुरु से पढ़ना शुरू फरते है ओर शक्ति भर परिश्रम 
करते हैं, फिन्तु उनमें से दुक पढ़ फर घिद्दान हो ज्ञाता है और 
दूसरा मूर्ख रह जाता है। अब प्रश्न यद् उठता है कि बरावरी 
का ढाधा होने पर भी ऐसा भेद क्यों पड ज्ञाता है ? विचार 
करने पद इस भेदभाव का डालने बाढूर कारण कर्म ही सिद्ध 
होता है। जिसने कमी पहले .समय में अच्छे काम करने 
शुभ कर्म पेंद्ा किया थां, उसे अपने कार्य में सफलता मिलो ओर 
जिसने धुरे काम्र करके अशुभकर्म किये थे; उनकी पजद्द से 
उसे अपने काम में नाकामयाबी मिली | 

इस फर्मसिद्धान्त कों खड्डित फरने के लिये स्वामी शी 
ने यद्यपि कोई प्रबक्त युक्ति नहीं दी है; तो भी इस विषय का 
खण्डन जैसा उन्हों ने किया, उसे आप सत्यार्थप्रकाश के ४४७ 
दे पृष्ठ पर देखिये । वहां भाप आस्तिक, नास्तिक संबाद के 


(७५ ) 
रूप में छिखते हैं कि--“नास्तिक--जीव कर्मों के फल 
ऐस हो मोग सकते हैं जैसे भांग पीने के मढ को 
मनुष्य स्प्यमेव सोगता हे, इसमें ईश्वर का काम 
नहीं। ( उत्तर ) आस्तिक--जैल बिना राजा 
के डाकू, लंपट, चोरादि मनुष्य स्वय॑ फांसी व 
काराग॒ह में नहीं जात ओर न वे जाना चाहते हैं, 
किन्तु राज्य की न्यायव्यव॒स्थानुसार बलात्कार 
स पकड़ा कर राजा यथोचित राजदण्ड देता है। 
उसी प्रकार जीव का भी ईश्वर अपनों न्‍्याय- 
व्यत्रस्था से स्वस्वकर्मानुसार यथा येग्य दण्ड 
देता है, क्योंकि कोई भी जीव अपन दुष्ट कर्मों 
का फछ भोगना नहीं चाहता। इस लिये अब- 
_श्य परमात्मा न्यायाधोश होना चाहिये ।” 
स्थाय प्रिय मित्रो |) आप यदि प्रस्‍्न को विचार कर स्दा- 
मी ज्ञों का यह उत्तर पढे तो भाप को मालूम होगा कि प्रश्नकर्ता 
ने जो भाँग का नशा चढ़ने का उदादरण देकर फ्तो में जोदों 


को फल देने की शक्ति सिद्ध को है, उसका स्वामी जी ने कुछ 
भी निराकरण नहीं किया है, किन्तु फिर भी दम उस विषय 
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का भोर खुछासा क्र देने के अभिप्राय से स्वामी जीके 
अमिप्राय को भो उत्तर ।छख देते है। 

प्रथम तो “जीव कर्मो का फल नहीं भोगनां चाहते है” 
स्वामी जी का यह हेतु भागासिद्ध है; क्योंकि जीव ग्रधपि पाप 
करत का फल नहीं भोगन। चाहते हैं किन्तु भच्छे को के फट 
भोगते से कोई भी इनकार नहीं करता। स्वयं स्वामी जो भी 
पुण्य कंम्ों का फल सोगना पसन्द फरते ही है। तथा कर्म सिद्धांत 
के विपय में स्वामी जो की शट्डा दो प्रकार से ही समझी जा 
सकती है। एक तो यद्द कि- को का फछ जीव स्वर भोगना 
नहों चाहता भत' न्‍्यायो राजा के समान कर्मोका फल देने 
वाला ईश्वर होना आवश्यक है । दूसरे शञान-शुन्य कर्म जञड पदार्थ 
होने के फारण उचित फल देने में अपम्थ है, भतः कोई चेतन 
पदार्थ फडढातां अवश्य होना चादिये। इन दो शक्काओं के सिा 
फर्मसिद्धान्त के विषय में धन्य कोई शक्षा स्वामीजी ने नहीं उठाई 
है। इनका समाधान इस प्रकार है। ज्ञीव यद्यपि स्वयं अपने 
दुप्फर्मो का फ़छ नहीं भोगना चाहता है। किंतु उसके न चाहने 
से उसे उसके कर्मोका फछ मिलना रुक् थोड़े दी सकता है, बह 
तो उसे अवश्य मिलेगा । दृशान्त के लिये यो समझ लीजिये कि 
पक मलुष्य गर्मी के दिलों में धुपमें खड़ा रद्द कर चने चबाता 
हुआ यों चाहे वि मुकते प्यास न छगे तो क्या उसके न धाहने 
से इस कामका फल (प्यासका छगना ) उसको न मिलेगा ! 
अवश्य मिलेया। कोई मलुष्य भड्ू पीकर यह चाहे कि इसका 
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नशा मुझे न घढ़ेंगा ? अवश्य चढ़ेगा। इसी तरह जैसा कुछ कर्म 
यह जीद "दा करेंगा. उसका फल भोगना होगा. चाहे घद योग्य 
समसे या अयोग्य: कर्म को इस बातसे कुछ मतलब नहीं । वह 
ते समय आज्ञाने पर भड्ट की तरह अपना नशा बढ़ा कर उसकी 
बुद्धि खुधार विगाड कर ऐसा मोका उपस्थित फर देगा, जिससे 
कि बह जीव स्वयं अच्छा घुरा फल भोग लेगा। यानी होनदहार 
फलके अनुसार कर्मके नशे के निभित से उसकी बुद्धि ऐसी दी 
होजञायगो कि बह ऐसा कोर फाये कर वेढेगा जिससे कि अच्छा 
बुरा फ़छ अपने आप उसके सामने आज्ञायगा। “प्रभु जाहि 


दरुण दुख दहीं, ताको सति पहल हर लेहीं ।” 
क्ीश्वर का यह दांक्य कर्म सद्धान्त की पुष्टि करता है, अन्तर 
केवल इतना है कि प्रभू शब्दका अर्थ 'कर्म' ही समझना याहिये। 
इसलिये स्वामी जी फी पहली संख्या तो यो हट ज्ञाती है | 
दूसरा शंका भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि कर्म यद्यपि जड़ हैं 
उन्हें उचित अनुचित कार्यों के अनुसार अच्छा-तुरा फल देनेका 
ज्ञान नहीं है. किन्तु प्रथम तो जड़ पदार्थों मे अनन्त शक्तियां हैं 
ज्ञिकका अनुभव आप बेतारका तार, विज्ञलो- गेस आदि पदार्थ 
से कर सकते हैं। यहां यह शंका नहीं करना कि "जीव दी अपनी 
शक्ति हारा इन जड़ पदार्थों से तरह २ के अदभुत काम छेता हे । 
इसलिये जड़ पदार्थ झनन्‍्त शक्तियां न्दीं हैं ।” वास्तव अद्भुत 
फाम करनेकी दिचित्र मूल शक्तियां तो जड़ पदाथों में हो है । 
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मनुष्य के निमित्तसे तो वे केवल ढीख पड़ती है। जीव स्व 
अपनी उपाठान शक्तिसे इन विचित्र कार्या को नहीं फ़र सकता 
शर्दी पड़ना, गर्भीका होना, पानी बरसना भादि कार्य वे व झट 
पदार्थ स्वयं दक दूसरे के सयोगसे ठीक नियमाहुसार करते ऐसे 
जाते हैं। अतः कर्म जड़ पदार्थ रूप भी हुए तो फय्मा हुआ, जीव 
को भब्छा दुरा फल नियमातुसार देने की शांक्त उनमे मानना 
या होना कोई आर्य या असंभव बात नहीं है। दूसरे--मैवल 
जड़ पदार्थ (कर्म) को इस कार्य के लिये माना ज्ञाय तो आश्चर्य- 
जनक या असम्भव बात हो सकती है । जैनधर्म ने तो यह 
माना है कि ज्ञीव के संयोग से जड फर्मो के अचर पऐसी,गक्ति 
ऐद्ा हो आती है कि वे जोव को नियमानुसार फल दे देते हैं। 
ऐसा द्ोना कोई असम्भव नहीं है, क्योंकि जो जड़ पढाथें सव* 
तन्त्र भी विचित्र कार्य कर डिखलाते है तो शीब फा संयोग 
पाकर थे पैसा कार्य कर ठिखलाय॑, इसमें फया भास्ययय दें? 
देखिये! जो शराब जड़ पढाथों पे! संयोग से नशा प्रगद नहीं 
कर सकती है. यही भराव जय का सयोग पा कर पेट में पहुंच 
जाने पर ठीक नियमाजुप्तार शरा्रो मतुष्य फी शक्ति को तोड़ 
कर ठोक समय पर नशा चढ़ा देता है। बस! यही घात कर्मों 
की भी है, उनमे भी जीव के सम्बस्ध से उसे इजित फल देने 
की शक्ति ऐंडा हो जाता है. मिले कि टीफ छरावर जैसा 
बाहिये पैसा फल उसे मिद जाता है। फर पाते समप् शोय 
को यद नहीं बतछाया आता कि यद फूल तुमों भवुहू काम 
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करने के बदले में दिया जाता है। इस से सिड्ध होता है कि 
फल देने वाक्ा पदार्थ जड है, अन्यथा यदि कोई चेतन ईश्वर 
भादि होता तो उस समय यद अवश्य वतला देता कि तुम्हें यह 
दण्ड अप्तुक काम करने का दिया जाता है। 


फर्मसिद्धान्त के विषय में यह शट्ठा भी खड़ी नहीं हो 
सकती कि जड कर्मो से ज्ञीप के ज्ञान आदि गुण केसे ढांके 
जा सकते है ? फ्योंकि हम को हजारों उदाहरण पेसे मिल एहे 
है जो कि इस शड्भा को जड़मूछ से उड़ा देते है। देखिये | 
शराब उड़ पढाथ ही है किन्तु बद्द पे: में पहुचते ही घुद्धि पर 
पर्ढा डाछ कर पागछ घना देतो है, छोरोफार्म एक जड़ पदार्थ 
ही तो है, किन्तु केवल नाक से सूंघ लेने पर ही तमाम खुध- 
बुध को भगा देता है, इत्यादि। जब ऐसा है तो फर्म भो जड़ 
पदार्थ हो. कर ओर ज्ञीव का सयोग पाकर उसके ज्ञान भाहि 
गुणों फो फ्यों नहीं घिगाड सकते। इस हिये ज्ञीध फो सुख- 
दुख देने को फर्मो मे योग्यता मोजूद है। तदूबुसार ये ज्ञीष को 
छुखी-दुखो किया करते है। स्वामी जी के छिखे भनुलार परमे- 
स्वर का इस विषय में कुछ हाथ नहीं है । 

जैनधर्म के इस फर्मसिद्धान्त को सांख्यदर्शन ने बहुत 
भाग में स्वीकार किया है । उसके मानने में कुछ घातो के 
सिवाय बक ख़ास अन्तर यद है कि उसने कर्म का नाम प्रकृति 
था प्रधान रघखा है। स्वामी जी ने ज्ञो सत्याथप्रकाश में 
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सांख्यदर्शन को ईप्वरवाद ( ईम्वर को सृष्ठिकर्ता, हर्ता, क्मफल- 
ढाता मानने वाला ) प्रगट कर दिखाया है इसका फारण या तो 
उनको मोटो भूल दो सकती है. अथवा ज्ञान वूक कर असत्य 
लिख अपनी बात को पुष्ट करना द्वो सकता दे ! अस्तु, आप 
लोग साख्यद्शन को स्वय देख कर इस विषय पर निश्चय करें 
और शांति के साथ विचारें। 

इस विषय को समाप्त करता हुआ में आप से एक मिवेदन 
फ्रता ह कि यह कर्मसिद्धान्त जैनधर्म में बड़े विस्तार के साथ 
बहुत अच्छे तोर से वबतलाया गया है। जिसका दिग्दशन भी 
आपके सामने नहीं भा पाया है। आप एक वार उसे जैनप्रन्थो 
द्वारा देखने का कष्ट उठावें। मुझे पूरा विश्वास है कि आप 
उन्हें देख कर इस विषय में सतोष प्राप्त करेंगे। 

[5] ५ 
इश्वर सवेशक्तिमान भी नहीं ठहरता है। 
प्रियवर महाशयी। स्वामो जी ने ईश्वरको स्व शक्तिमान 

बतलाया है; जिसका दि भर्थ यह है कि ईश्वर में सब कुछ 
करने की शक्ति भोजूढ है। स्वामी जो के लिखे अभठुसार आप 
लोग भी ऐसा दी मानते होगे । किन्तु मित्रो ! युक्तिपूर्ण 
विचारों के सामने स्थामो ज्ञी का यह लिखना और आप लोगों 
का उसे मानना असत्य 5दरता है । आपके सामने यद्द एक नई 
बात है । इस लिये भाप इस पर ध्यान पूर्वक विचार क्षोज्िये-: 
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क्या ईग्यर सब ज्ञीधों को दथाछुता वश अपने सरोखा 
ईप्वर बना सकता है? धयव्ा इतना न करें तो, न सही, किन्तु 
डनको अज्ञर, झप्तर भी कर सकता हे क्या ? राज़ जैसे किसी 
बढ़े भारी अपराधों को अपने राज्य से बाहर निकाल देता है-- 
जैसे कि बहुत से भारतीय विद्वानों तक को अंग्रेज सरकार 
ने भारतवर्ष से निकाल दिया है, फ्या इसी प्रकार ईश्वर भी 
अपनी भाषा से सर्वथा विमद्ध चलने पाले नास्तिक लोगों को 
अपने राज्य से यानो सष्टि से बाहर निकाल सरुता है? क्‍या 
ईश्वर आकाश से फूछ ओर पेड़ों से मनुष्य उत्पन्न कर लकता 
है? क्‍या वह कभी सारे संसार का निर्मल नाश कर सकत 
है? ओर क्या बह ऐसा दूसरा जगत भी बना कर तयार कर 
सकता दे ? क्या वह अस्ति ( दस्ती ) से नास्ति ( नेस्ती ) ओर 
नास्ति से अस्ति कर सकता है ? 

इन सब प्रस्‍्नों का उत्तर भाप यदी दे सकते दें कि-- 
“तहीं इैश्वर ऐसा कदापि नहीं कर सकता, क्यों- 
किये बातें प्राकृतिक नियमों के विरुद्ध हैं , 
जब कि ऐसा है, ईश्वर प्राकृतिक नियमों से विपरात तिकू भर 
भी नहीं कर सकता; तब मित्रो! भापही घतलाइये कि बह 
फिर सर्वशक्तिमान कैसे कहा जा सकता है? ऐसो दशा में मी 


उसे सर्वशक्तिमान कहना “सयां चियाँ नाम पहांड़ खाँ” 
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की कहाबत को चरितार्थ करना है। इस कारण तात्पर्य यह 
निकलता है कि ईव्वर अनन्त शक्ति वाला वो हो सकता है, 
जैसा कि जैनधर्म भी मानता है, कित्तु सर्वशक्तिमान किसी भी 
तरह नहीं दो सकता । इस लिये स्वामी आओ ने जो ईम्वर को 
सर्बशक्तिमान लिखा है वह ग़हत है। 
[६] 
ईश्वरका स्वरूप दिग्दर्शन 
मात्यवर सज्जनो | स्वामों ज्ञी ने जैनधम पर ऐसा एक 
विशेष भाप किया था कि “ईशवरकों सृ्टिकर्ता म 


मानना जैनियों को भारी मूचेता है” छामो जी 
के इस प्राक्तेपका युक्तिपूर्ण प्रतिवाढ पीढ़े पर्याव्त तोर से होचुका 
है। भव हम श्राप के सामने ईश्वरफा धास्तविक स्वरूप मो कि 
जैनधर्म ने प्रगट किया है ओर जिसमें कि कुछु बाधा भी नहीं 
आंती रखते हैं। 

मित्र महाशयों | इस संखार में दो प्रकार के पदार्थ दै-< 
पक जड़, दूसरे चेतन (जीव)। ह्ञानद्शन छुख भाडि ग़ुणघारी 
चेतन यानी ज्ञोव है ओर इन ग्रुणों से शूल्य जड़ पदार्थ है! जड़ 
पदार्थों से पुंदृगछ पदार्थ में कप, रस, गंध, स्पशे ये चार गुण 
अ्त्य पढार्था से विशेष पाये ज्ञाते हैं। परत. ससार में &मे ज्ञौ 
कुछ दीख पड़ता है वह सभी पुरगछ पढ़ा है। जीच यद्यपि 
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अमूर्तिक पदार्थ है, किन्तु अनादिकार से वह पुदुगछ के साथ 
प्रिज्ञा हुआ चला आरदहा है। फोई समय ऐसा नहीं था जबकि 
यह ज्ञड पुदुगल से बिलकुछ अकग रहा हो, फपोंकि संसारा दशा 
में जीव धिना शरीर के रह नहीं सकता। शरीर पुदुगछ यानी 
जड़ पदार्थ है यद हम सृतक शरीरसे प्रत्यक्ष मानते दी है। इस 
जेल सरीखे शरीर में ज्ञीयको क्यों रहना पडता है ? इस प्रश्नका 
उत्तर यह है कि जोच कर्मबन्ध से वंधा हुआ है, जिसकी कि 
परतन्बता से उसे अतेक योनियों में अनेक प्रकारके शरीर धारण 
करने पड़ते है। कभी इन्द्रियजन्य सुख, कभी दुख, कभी स्वल्प- 
ज्ञान, फमो कुछ भधिकज्ान, कमी रु, कभी राज्ञा, कमी मजुष्य 
कमी पशुपर्याय मिलती है, इत्यादि। सभो ज्ञीष यद्यपि अन्तरद्ू 
में शक्तियों की अपेक्षा समान है, उनके आत्मामें किसी भी प्रकार 
का अन्तर नहों है। किन्तु बाहर फर्मो को विचित्रता से संसारी 
धशाम उनके ग॒ुर्णों में हीनता भोर अधिकता दीख पड़ती है। 
जैसे कि मिन्‍न २ प्रकार की मिलावट बारे सोने के टुकडें मे 
सोना । 

चोर जिस प्रकार अन्य पुरुषके द्व्यकों अपना कर जेल 
मे ज्ञाता हैं, व्यभिचारी मलुष्य परस्तनी के सांध बलात्कार करने 
से जेलफ्री हवा खाता है, उसी प्रकार यद्द ससारो जीव 
' शरीर, धन, पुत्र, मित्र शत्रु इत्यादिक अन्य पनार्थों से जो कि 
इस ज्ञीव के धास्तवमे निश्ली पदार्थ नहीं है, राग (परम) छेप (बेर) 
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करने के कारण कर्मक्‍्धन में स्वयं फंसता है। शान आदि को 
उसके निञ्जी गुण थे जीवकों उन शु्णोंकों ही अपनाना था। 
किन्तु उसने ऐेसा न करके दूसरे पदाथों के साथ ममत्व किया 
इस शपराध में उसे फल भी यद्द मिला कि कर्मबन्धन से उसे 
छुटकारा न मिल सका। इस प्रकार यह संसारी जब राग द्वेष 
आंदि के कारण सठासे फर्माधीन एदता चक्षा आया हैं। 

स्वामीजो ने जैनधर्मके इस सिद्धांतकों मानकर जोवकों फर्मे- 
बन्धनसे वधा हुआ माना है ओर वह भो यहाँ तक कि “प्रठयद्शा 
मैभी जीवके साथ इस स्थूल शरीरके न रहनेपर ५क सूद शरीर 
ओर कर्म रहते है” ऐसा सत्यार्थप्रकाशमें स्पष्ट लिख दिया है। किन्तु 
इसके आगे चलकर वे उन कर्मोका अच्छा घुरा फल देना जो ईश्वर 
फेजिम्मे लगाते है वह जैनसिद्धान्तके विदद्ध है, जिसका प्रतिवाद 
होघुका है । 

प्रतितन्तण अपनी २ काल अवधि (मियाद) पाकर जीवको अच्छा 
बुरा फ़ल देकर पुराने कर्म आत्मा से अलग द्वोते आते है ओर 
प्रतित्ञण ही जीवऊे अच्छे बुरे कर्तव्यों केभठुसार नवीन नवीन कर्म 
आत्मा के साथ बन्धते भी जाते हैं। इस तरह फर्मो से बन्धने छूटने 
की परम्परा सर्वदा चल्ती रहती है। कोई कैदी जेल में भी दूसरे 
महुष्यों को मारते पोटने आदि अपराधों को करता है इस कारण 
जब तक उसके पहले भरराधों की (विंडकी) समाप्ति आती है तब 
तक नया भपराध कायम होनेसे उसकी जेल भौर पढ़ जाती है ओर 
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इस तरह उसके अपराधों की परुपरा चलते रहने से उसकी जेल 
सदाके लिये बनी रद्दती है | 


कभो कोई अवसर पाकर जैसे यह कैदी मनुष्य अपनी 
भूल समझ जावे ओर जेलसे छुटकारा पानेके किये नया 
भपराध करना छोड़दे जिससे कि उसकी जेल आगे तो बढ़ने 
न पाते ओर जो शेष बदी है उसे भी अच्छे २ कार्य कर दिखाने 
आदि कारणों से पारितोषक रूप में अपने अधिकारियों से 
कम कराता ज्ञाय, इस तरह करते रहने से कोई दिन उस के 
लिये वद्द भी भाजाता दे ज्ञिस दिन उसे जेल से पूर्ण छुटकारां 
मिल जाता है। ढोक; इसी प्रकार जब यह जीव किसी सदुशुरू 
के उपदेश आदि कारणों फो पाकर अपनी असलियत तथा 
अपने अपराध फो भच्छी तरह समझ छेतां है उसी दिन से 
वह भपने झात्मस्वरूप को ओर ऋत्ञ दोता है ( झुकता है) 
तथा धन्य पदार्थों से रागठ्वेष करना छोड़ता जाता है इसका 
फन्न यदद दोता है कि आगामी के लिये कर्मबन्धन बन्द दो 
ज्ञाता है और पुरातन कम अपना अपना समय पाकर अलग 
होते माते हैं। इस के सिधाय ज्ीब तपस्या आदि अत्य साधनों 
से यह फार्य भी करता है कि ज्ञो फम कुछ समय पीछे फछ 
देकर अलग होगा पद निःसत्व द्ोकर पहले दी अलग दो! 
जाता है। जैसे कच्चे भाम फो पेड़ से तोड़ कर पाछ में (सुस- 
आदिम) रख कर शीघ्र पका लेते है। 
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ज्ञीव का यह प्रयत्न सतत चालू रहने पर कोई ऐसा 
भी समय भाजाता है कि वह कर्म वर्धनसे सर्वथा दूट कर बिल" 
कुछ दृलका होजञाता है। इसो इलकेपन की वजह से भगत के 
सब से ऊंचे स्थान में जिस को ऊि जैनधर्म में सिद्धशिला से 
अपर बतलाया है जाकर जा ठददरता है। इस प्रद्गार कर्मबत्घत 
छूटने को हो मोत् फहने है। जिस प्रकार अनेक बार श्रम 
पर चढ़ा चढ़ा कर सोने को सोटचो निर्मल कर देने पर उस 
की भप्तक्षी चमक प्रगट होती है ठीक, इसी तरह राग 
होप छोडने, ज्ञमा भादि से आत्मा का कर्मतल बिलकुछ 
हटा दैने पर आत्मा के अनन्तक्वान अनन्तछुज्ध अनन्तवीर्य भादि 
गुण प्रगट हो जाते है जिससे कि वह आत्मा पूण्ज्ाता, पृर्णधुखी, 
कृतछत्य, निविकार, पूर्ण सब्चिदानन्द, अनन्तशक्ति धारो, श्रवि" 
नाशी हो जाता है। जैसे सांचे के भोतर से चीज निकाल ऐेने 
पर साँचे का आकार रह जाता है दसी तरह यह फर्मजनित शरीर 
छोड देने पर मुक भात्मा शरोशकार में रह ज्ञाता है। इस 
प्रकार समस्त कर्मों से छूटे हुए भात्मा को सिद्ध परमात्मा यानो 
सिद्ध नामक ईश्वर फद्दते दे । 

लिद्ध परमात्मा होने से पहछे (क भरद्तत वृशा होती 
है जिसको कि जीवनमुक्त दशा भी कहते है। इस ढशा के प्रगट 
होने का समय वह है जब कि तपस्या ओर ध्यान द्वारा चार 
धाती कर्म ( आत्मा के गुणों के घातक ) आत्मा से भलम द्वोजाते 
हैं। उस समय भनन्तज्ञान ( सर्वक्षता ), अरत्तदृ्शन, अनन्त 
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खुख ओर अनन्त बल्न आत्मा में प्रगट द्वोते हैं। राग हेष मद 
मात्सये काम क्रोध छुधा भादि ढोष नष्ट हो कर वीतरांगता 
प्राप्त होती है। इस दशा में यद्यपि सर्वश्षता बीतरागता तथा 
पूर्ण खुख प्राप्त दो जञाता है, किन्ठु भमी चार कर्मो के कुछ भंश 
शेष रह ज्ञानेके कारण शरीर और संसारसे मुक्ति नहीं हो पाती । 
इस अएइंद ढगा को पाकर परमात्ता इतर संसारो ज्ञीधोंको 
मोत्तमार्ण का उपदेश देकर उनका उद्धर करते हैं । तीर्थ्रर 
( जैन अवतार ) भी इसी भरहन्त दृशा में संसार का उद्धारक 
मार्ग जोबों को दिखलाते हैं। डपदेश में मूठांपन अनमिक्षता 
के फारण ( ज्ञान फी कमी से ) तथा राग ढेप से आता है। वे 
ढोनों बातें अरहन्तों में रहती नहीं हैं, इस लिये उनका उपदेश 
पूर्णतया सत्य रहता है। कुछ समय पीछे जब कि भरहम्त पर- 
मात्माके शेष चार कर्म भी नाश द्वो ज्ञाते हैं वे सिद्ध हो ज्ञाते हैं । 

जैनंधर्म ने इन्हीं जीषन्पुक्त और पूर्णघुक्त को दशा में 
पहुँचे हुए पत्रिन्न आत्मा को ईश्वर माना है। यह निविकार 
निर्शेप इच्छापिदीन द्ोते हैं। उनके सभो पदार्थ समद्र्शीयन 
रहता है। इस प्रकार ज्ञो कोई सी संसारी ज्ञीब उद्योग करके 
मोत्ञ पा छेता है वही परमात्मा घन ज्ञाता है। परमात्मा बनने 
की शक्ति प्रत्येक जीव में विद्यमोन है। परमात्स पद किसी एक 
विशेष आत्मा के लिये रजिस्टरड नहीं । 
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[१० ] 
प्रतिमा-पृजन पर विचार 
विवेकशील सम्जनवर्ग | स्वामी जीने म्रति पृन्रा को 
सत्यार्थप्रक्ाश में नेक स्थान पर ॒पाखण्ड ओर व्यर्थ बत- 
छाया है। उन्दों ने जैनधमम के ऊपर उसके मूर्ति पूजक होने के 
फारण प्रतुचित तोर से भो भातेप किये है जो कि सम्यता के 
दड़ से भी बाहर की वांत है। भत्तु। स्वामी जी ने इस विपयमें 
भी बहुत भारी भूल की है; प्ोंकि मूर्ति पूजाका विषय ऐसा मह- 
त्वशाली है, कि जिसफो बिना माने संसार फा कार्य चलना 
मुश्किल हो नहीं किंतु भसम्भव है। इसी विषय फो अब आप 
के सामने रफ्ला जाता है, भाप इसे दिलचस्पो के साथ 
विचार पूर्वक पढ़ें । 
स्वामी जी ने सूर्तिपूजा को व्यर्थ सिद्ध करने के लिये 

सत्यार्थ प्रकाश के ३२३ वें पृष्ठ पर यों लिखा है कि-- * 

(प्रश्न) भूतिपूजा कहां से चली ? 

(5त्तर) जैनियों से । 

(प्रश्न) जैनियों ने कहाँ से चलाई ? 

(उत्तर) अपनी मू्खता से। 

(प्रश्न) जैनो छोग कहते हैं कि शान्त ध्याना- 
वस्थित बैठी हुईं मूर्ति देखके अपने जीव का भी 
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शुभ परिणाम वैसा ही होता है। 
उत्तर-जोब चेतन ओर मूर्ति जड़। क्या मूर्ति 
के सहश जीव भी जड़ हा जायगा १ यह झूति 
पूजा पाखंडमत है, जैनियों ने चलाई है। इस- 
लिये इनका खंडन १२ वे समुछास में करेंगे। 
पेसाही बारद्रवें समुल्लास के ७७३ थे पृष्ठ पर लिखाहे कि 
“जा पाबाण-मूर्तियों के देखने से शुभ परिणाम 
मानते हो तो उस के जड़लादि गुण भो तुम्हारे 
में आजायेंगे, जब जड़बुद्धि होगे तब नष्ट होजा- 
ओगे। दूसरे जो उत्तम विद्वान हैं, उन के सह्ग सेवा 
सछूटने से मूहता भी अधिक होगी ।” 
सृर्तिपूना प्रचलित करके जैनियों ने मूलेता की है १ या 
सूर्तिपूजञाका निषेध करके स्वामीजो ने भूल फी है! यह विषय 
आपके सन्पुख उपस्थित फरते हैं, उस पर खूब विचार फीजिप। 
प्रिय मित्रवर्ग! हम अपने नेत्रों द्वारा जड़ पदाथों के 
सम्बन्ध से जीवके ऊपर होने बारे असरको प्रतिदिन देखते 
रहते हैं ओर स्वयं अनुभव भी करते रहते हैं। देखिये--हम 
लोग सवेरे से उठकर शाम तक जो कुछ मो प्रतिदिन अहृद 
परिश्रम करते हैं-- नोकरी, व्यापार, शिहप, कारीगरी मजदूरी 
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भाड़ि कार्य करते हैं, पेदल, रेल, वं्नगारी, धोडा-गांड़ी, मोटर 
जद्दाज, धायुयान थादि ढारा अपने प्रा्ों फो जोखिम में डाल 
कर जमीन- जल ओर आकाश का मार्ग नापने में लग जाते हैं, 
यद सब किस लिये? उत्तर इसका सिर्फ़ यही है कि धार पेसे 
ऐश करने के लिये: इसके बाद जब कोई यह प्रश्न करे कि 
चार पेसे क्‍यों पेश करते हो? उस समय द्मारे मुखसे यहो 
उत्तर निकलेगा कि भाई उन चार पंसों से ही हम अपना ओर 
अपने कुटुम्बका जीवन कायम रख सकते है। इसलिये अपने 
जषनकी रफ्ताके लिये उन चार पैसों को जैसे-ठंसे पेढा करना 
हमको धावश्यक ठीखता दे | इससे मतलब यह निकलता है कि 
जो पदार्थ जड समझे जाते हैं उन्हीं आन, रुपया, पेंसा, बल 
भा्ि जड़ पदार्थों से हमारा चेतन जीव कायम रह सकता है । 
जीव यदि अप्निमान में भाकर त्षणभरके लिये भी सर्वथा उनका 
सहारा छोड दे तो फल यह निकले कि उसकी सत्ता (इस्ती) 
इस लोफसे मिट जाये। जाने दीजिये इस दृष्टान्त को। दूसरा 
डदाहरण लीजिये-- धनवान महुष्य शहर के बीच ऊँचे पर्क 
सुरक्षित मकान में भी रहते हुये प्रायः चित्तित भोर भवाहुु 
रहते हैं । 
फकीर छोग चौडे मेढान में फूं सके सॉपडे मे पडे हुये भी 
बेकिक होकर गहरी नींठ छेते हैं। ऐसा उल्टो घात क्‍यों पीख 
पहती है? उत्तर यही है कि धनवान को अपने घनकी रक्ता 
करने को चिन्ता ओर चोरी डकैती भादि से उसके दित आनेंका 
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भय रहता है तथा निर्धन पुरुष अपने पासमें धन न रहने के 
कारणा इस चिस्ता ओर भयसे बचे रहते हे । अद्ञ-शस््रधारो 
शत्रु के आक्रमण से निःशदु ओर शर््रदीन पुरुष शत्रु से क्‍यों 
शह्ित रहता है ? फेचलछ इसलिये कि शह्मघारो मनुष्य शहरों के 
संदारे शत्रु के आक्रमण को रोकने का बल रखता है ओर शत्म- 
दीन अपने पास श्र न होने के कारण शन्नु के जाक्रमण से 
अपने प्राणो को सछ्ुुट में समझता है। इन तीन उदाहरणों से 
हम इस नतीजे पर ज्ञा पहुचते है कि जड़ पढार्थ चेतन ज्ञीव पर 
बहुत भारी असर डालता है। बिअलछी, भाष॑, गेस भादि पदार्था 
की ओर देखने से तो ज्ञड पदार्थफे ढारा ज्ञोव पर होने वाले 
असरके विषय में सन्देद्ठ कपूर के समान बिलकुछ डड़ ज्ञाता है। 
इस कारण सूत्तिपूजा के विषय में स्वाप्ती ओीका लिखना आठ 
आने भर तो यहां स्वयं खण्डित द्ोज्ञाता है, क्योंकि ऊपर के 
उठाहरणों से हम यह अभिप्राय निकाक्ष चुके है कि जड़ पदार्थ भी 
चेतन जीव पर बड़ा प्रभाव डालते हैं । ञ 
'अव सूर्ति के विषय में खोज्र कीजिए-- स्॒ति शप्द के 
अप्रिप्राय को कहने वाले प्रतिमा, चित्र, तस्वीर, शक्ल सूरत, 
फोदो आदि अमेक शब्द है। ह॒प्त जबकि अपने हृश्यका बल 
विचारते है तो हमें यदी पता छगता है कि सू्ति हमारे हृदय पर 
चहुत भारी प्रकाश डालती है। देखिये | जब हमारे सामने जब 
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मित्रकी मूर्ति ( चाहे वह पत्थर की दो, या कागज पर फोटो हो) 
भाती है, तब हृदय में प्रेम-दर्ष उम्रह भाता है भौर जब शत्रु की 
फोटो ढोख पड़ती है तो क्रोध-भाष पेदा क्षोजाता है। तस्वीरें 
सभी यद्यपि साधारण तौर से बराबर हैं, किन्तु सुल्दर 
बिलासिनी वेश्या कां तसवीर हृदय पर खराब रागभाव पेढा 
कर देती है भोर भीम, महाराणा प्रतापसिद आदि का विश्र 
देख फर घीरता का भाष हृदय में तुरम्त उत्पन्न हो ज्ञाता है, 
ज्ञिस समय शध्ांखों के सामने किसी छोकोपक्रारी-- महात्मा 
गांधी, छोकमान्य तिलक, ईश्वरचद्ध प्रिद्यासागर भादि 
सरीखे-पुदप की प्रतिमाएं भाती है तब हृदय भक्तिरस में डूब 
ज्ञाता है। दीन-ढरिद्र फी सूर्ति देख इर दिल पर दयाभाव 
का घहुर जमता है ओर संसारत्यागी किसी साधु की फोटो 
देखकर वेशग्यभाव उत्पन्न हो आता है। ऐसे भाव क्‍यों 
उत्प्त होते हैं? फेचल इसलिये कि भाँखों के सामने आई हुई 
म्रूति ने हमारे हृदय पर अपना प्रभाव डाछा । इसी को दूसरों 
तरह यों फट छोजिये कि मूर्ति के सम्बन्ध से हमारा हृदय उस 
तरह पलट गया। मूर्ति का प्रभाव यहीं तक सम्राप्त नहीं होजाता 
है, किन्तु इस के भागे बढ़ कर देखिये, ऋतुकाल के पोछे स्तान 
की हुई स्त्री के सामने जिस पुरुषकी मूर्ति आती है, गर्भ रहजाने 
पर गर्भवाले बालक की सूरत भी घेसी दी हो जाती है। गर्मिणी 
ख्री को यदि अपने पति का तथा बलवान, सदाचारी यशल्ती 
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पुदव का चित्र देखने में आता रहेगा, तो पुत्र अपने पिता की 
सूरत का तथा बलवान, सइ्ाचारी उत्पन्न होगा । यदि गर्मिणी 
माता बद्सूरत, कलड्छित पुदष के चित्र फा निरीक्षण करतो 
रहे तो स्वयं तथा अपने पति के छुन्दराकार भोर सदाचारी 
रहने पर भी चदसूरत, भप्तद्ावारी पुत्र का प्रसच करेगी। यह 
घात दृशन्तों से, अजुभव से ओर साइन्स से सिद्ध है। बोर 
केसरी नेपोलियन धोनापार्टको माताने नेपोलियन सरोखे धीर 
को। घीर पुरुषों फे चित्र देख देख कर ही उत्पन्न किया था। 
ऐसा क्यों हुआ या दें। सकता है ? इस प्रध्नका एक द्वी उत्तर है कि 
मूर्ति अपना प्रभाव गर्भिणी माताके गर्भपर डाछती है. ओर बह 
भी इतना भारी फि उसके उद्रघ्ती गर्भ की खुरत अपना 
सरीखा कर देती है। इस घात को आप अपने सच्चे दिल से 
अवश्य मानेंगे, क्योंकि प्रमाणसिद्ध बात फो आप सचाई के 
कटे पर रख कर उसकी यथार्थता को फह्दाँ छिपा सकते हैं। 
बस; सूर्तियूजा का सिद्धान्त यहीं पर बडी भासानो ;फे साथ 
सिद्ध हो जाता है ओर स्वामी जी का पत्त गिरकर चकनाचूर हो 
ज्ञाता है, किन्तु फिर भी थोड़ा और चलिये-- 

सूत्ति दो प्रकार की होती हैं, एक तदाकार भौर दूसरी 
अतदाकार। जो मूर्ति असली पढार्थ के आफार की हो डसे 
तदाकार मूर्ति कहते हैं, जैले महृष्य, हाथी घोड़े भादिके 
खिलोन, तसवीरें, प्रतिता आढि। ओर ज्ञो असली पदाथ॑ के 
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आकार मे न दोते हुए. भी उस पदार्थ के बोध कराने का 
चिह हो; डसे अतदाकारसूर्ति भहते है, जैसे शरत्ष की 


गोद जो कि शा, मन्त्रो, हाथी भादि समसी ज्ञांती हैं। 
आपके सामने तदाकार म्रूर्ति का ज्ञीव के ऊपर प्रभाव पहने 
के भनेक उठाहरण ऊपर दिये ज्ञा चुफे है। अब ' कुछ भतवा- 
कार सूर्ति के प्रभाव की फ्था भी देख छीजिये--अत्येफ 
लिपियों के जो भत्तर है, थे क्या चोज् है? इस प्रश्न का उत्तर 
आए यही देंगे, कि अपना असिप्राय प्रयथ करने के किर्द हैं। 
हम ओ अपने मुख से “क, ख” भादि उच्चारण करते हैं वह 
उच्चारण तो किसी फोटो में भा नहीं सकता, इस लिये 
उस उच्चारण को तदाकार सूर्ति बनाना तो असम्भव है। 
इस निमित्त से विवश दो पुरुषों को “क, ख, ४, 7 
भादि की शक्कों भे चिन्ह मानने पड़े हैं। अब इन सिह रुप 
अतदकार मूर्तियों का भी चेतन जब पर पहता हुआ अचित्त्य 
प्रभाव देखिये | प्रथम तो एनदीं हिन्दी, भंप्रेजी भादि छिपियाँ 
द्वारा सारे ससौर का कारोबार चक रहा है । भतः विशेष 
समभने के छिये लिखना व्यर्थ है किन्तु फिर भी २१ और 
उदाहरण भी छीजिये--जिस समय किसी व्यापारी के पास 
किसी निज्नी दिशांवर की दुकान पर दृशछाख् रुएये के छाम 
होने का तार भाता है, उस समग्र बढ उसी भतद्ाकार मूर्ति 
यानी तार को देख फर , अनेक तरह ॥ए मंनाता है. भोर जब 
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कि उसके पुत्रके स्वर्गंचास होने का तार भाता है, तो उसी तार 
को देखकर उसके घरमे रोना फैल जाता है। स्कूलों में विद्यार्थी 
जागरफो (भूगोल) पढ़ते हैं, किन्तु उन्हें उसको दोफ तरह सम- 
भनेके लिने नक्शेफकी जरूरत रदती दी हैं। बह नक्शा असलियत 
में चीज क्या है? नगर, सड़क, रेलवे छाइन, नढी पहाड, समुद्र 
थापू, खाडो, की आदि के समझने की अतढाकार मूर्ति यानी 
चिस्होंका सम्रह माज ही होता है। रेलवे स्टेशन के पास खड़े 
हुये खिगनल कपा पदार्थ है? अतदाकार म्ति ही तो दे, किन्तु 
बह्दी रेलगाड़ी के आने ज्ञाने गोकने का बडा भारी काम करते हैं 
जहाज्ञ, रेल युद्ध आदिके मन्डे यद्यपि केवछ कपड़े के टुकड़े दे 
कित्तु उन्हींसे जहाज, सेना, रेछ आदिका संचालन होता है। 
घड़ी तथा उसमें छगी हुई छोटी बडी सूईयाँ असलियत में लोदे 
यथा टीनके टुकड़े ही तो दें, किन्तु समय (टाइम) सममने के लिये 
चुत अच्छा साधन है। सत्यार्थप्रकाश क्‍या चीज है ? यद्द केबल 
स्वाप्ती दयानन्द सरस्वती के विचारों की अतढाकार सूरत द्वी तो 
है। वेदकों देखा जाय तो ब्रह्द केवछ कागज दीख पडता है, 
किन्तु फिर भी पुरातन ऋषियों के विचारों को प्रगर करने वाली 
अतदाकार सूर्ति है। इन अतढाकार सूतियों से जीबर पर फ्या 
असर पडता है, वह बात तो स्वामी जी से भी नहीं छिपी होगी | 
फिए भी उन्होंने प्निपूजाका क्यों निषेध किया; इसका आश्चये 
है । क्‍या स्वामी जो वेढकी पूजा (इज्जत) नहीं करने थे ? क्या 


नस्ल 
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वेदोंका भाद्र न करने वाले पुदष पर उन्हें क्रोध नहीं आता था! 
अवश्य आता था; क्यांकि निर्दोष जैनधर्म पर अपशब्दोंकी घोहार 
करने का फारण तो यही है। फ़िर जड़ पुस्तकरुप वेदरोंका आदर 
सत्कार फरने चाले स्वामी जी तथा आपलोग (आर्यसमाजी) 
मूर्तिपुजासे क्योकर सनाही (निषेध) कर सकते है। एस प्रकार 
मूतिपूजाका सिद्धान्त स्वामी जो हो स्य पुष्ठ करते हैं। फ़िर वा 
मूर्तिपूजा जैनियो से प्रारम्भ हुई तब बह तो जैनघर्म के महत्व 
को दी प्रगट फरती है, स्वामी जो इस बात फ्रो फिर भी मूखता 
कहते है। विचारिये कि सूर्खता किसके पढ्डे मे है। 

मूर्तिपूजा की बप्नभित्ति को हिलाने के छिये कोई कोई 
मद्दाशय कुतके उठाते है हि जब पत्थर पत्थर सब एकसे है फ़िर 
उन्हीं पत्थरों को मूर्ति क्योंक॒र पूज्य है? दूसरे--जिस सूतिको 
कारीगर भविनय के साथ टांकी से छीलछाछ कर बनाते है, उसमे 
फिर पूज्यता कैसे भा सकती है? इसका उत्तर इस प्रकार है कि 
पत्थर पत्थर यद्यपि एकसे है, किन्तु उनमे पत्थर की सूर्ति ही 
पूज्य दो सकती है; मैसे कि कागज के टुकड़े तो यद्यपि सभी 
कागज मात्र होते है, किन्तु हुन्ही नोड आविका कागज हमार, 
डालो दफ्ये क्यों देता है ! पेदको पुस्तक के कागज क्यों कीमती 
ओर पूज्य सममे जाते है ? अन्य कागज के टुऊड़े उतने कोमती 
क्यों नहीं है, उन्हें फ्यों रददी मे डाल देते है ? इसके उत्तर में आप 
यही घोल सकते है द्वि हुन्हों पर घनिक सेठ की, नोद पर सर- 
कारफी ओर वेद पर आषियों के अमिप्रायों की छाप है। अवकि 


ह्ड 


ऐसा है तब पत्थर की प्रति देवकी कापसे पूज्य क्यों नहों हो 
सकती १ अवश्य हो सकती है। देसे तो किसी कोरे कारण्ज की ' 
कुछ कीमत ओर इज्जत नहीं, किन्तु यद्रि उल पर स्वामी ढयानन्द 


ज्ञी का फोटो खँच दिया ज्ञाय तो क्या फिर भार्यसमांजा उस 
कामन्को इज्जत नहीं करेंगे ओर क्या उसके घनादरसे घुरान 
मानेंगे ? अवश्य मार्नेगे। घ कहिये वह आपको म्रतिपृज्ञा है, 
या नहीं ? पदली कुत्क तो यों उड ज्ञाती है | 

दूसरी तके भी निर्मुठ है। क््पोकि जो स्वर'मी ठयानन्द 
जी या महात््ता गाँधी ज्ञी बचपन में साधारण बालकों के समान 
अपने गुरू से शिज्ञा पाते थे, वे क्या फिर भी किसीके लिये पूज्य 
नहीं हुए ? जिस लडके को मार पीट कर पढ़ाया जञाय भोर बह 
पढ़ लिखकर डिप्टी कलक्टर, फाॉमिश्नर या डिप्टी कमिश्नर हो 
जाय, तो क्या फिर भी वह लोगों के क्िये बेसा ही मारपीट 
खानेका पान्न रहता है? क्‍या फ़िर मनुष्य उसका आंदर नहीं 
करते दे ? उत्तरम “नहीं! कहना कठिन है। इसलिये कि उस 
का मान बालक सरोस्ा न रहकर प्रतिष्ठित पुरुष सरीखा ही 
दोता है। इसी तरह यदि कोई पत्थर काट छांट कर किसी देव 
को सूतते में बना छिया ज्ञाय तो घ६ पूज्य क्यो नहीं हो सकता। 
अवश्य हो सकता है। इस प्रकार यद दूसरी तक भी नहीं ठहर 
सकता । 

मूर्तिपूछ्ा के विषय में अन्तिम पक प्रश्न आप लोग यह 
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उठा सकते है" कि उपदेश बोलने चालने वाले चेतन पदार मे 
मिल सकता है। जड़ पत्थरकी म्रर्ति हमको क्या धपदेश दे 
सकती है? इस पर उत्तर यह है कि नहीं, प्रति भी अपनी चेएा 
के द्वारा पर्याप्त उपदेश देतों है। देखिये । हम यदि दो वर्षके 
बालक को हंसमुख़ का शक्हुमे ठो थय छगाते है, तब भी पढ़ 
सोता नहीं है। किन्तु जिस समय हम अपना चेहरा क्रधित 
बनाकर उसे कुछ द्वाथ भी नहों लगाते, तव भो पह रोने 
लगता है। यद्द क्या बात है? यहा कि दो वर्ष के भवोध बालक 
ने हमारी शक्कु से मनोभाव पद्चचाना । कांग्रसम नेता छोग 
जो कुछ भाषण देते है पद तो यद्यपि छुपकर दो ऐसे के अखबार 
से माक्तम हो सकता है। ।फर भी छोग फांग्रेस में सकडों रुपये 
खडे करके क्‍यों जाते है ? केचछ इसलिये कि जो शिक्षा उनकी 
मूर्ति देख कर मित्र सकती है वह अस्तंघार से नहीं। छाद्वार में 
ला्ड लारेंस की खडी हुई पत्थरकी मूर्ति भारतीय छोगों को 
कह रही है कि ठुम तलवार का राज्य चाहते हो या कलम का ? 
कोई मनुष्य यदि चुपचाप रहकर भी अपना भूखा पेट ठिखला 
कर दीन चेष्ठा बनावे तो लोग समम लेने है” कि यह खाना मांग 
रहा है, ऐसा क्यों ? इसी लिये कि उसकी चेष्टा यह बात कहती 
है। बस यही बात सरल, मनोहर सिद्धान्त दिवादास्पढ 
पापाणमरर्ति के लिये भी लागू है। कोर मूर्ति ( काली दैयों फी ) 
हाल जीम निकाले हाथ में नड्ढी तलयार किये आंखें बढ़ाये 
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खड़ो है। तो घह यह कह रही है. के मुझे शत्रओ को मारकर 
उनका रक्त पीना है। यदि जैनियों के अरहन्त देव फी अत्प 
वयस्क निर्शिज्ञार घालक के समान नग्तसति को देखा ज्ञाय ते 
इससे बिना खोले भो यही उपठेश मिलता है, कि संसार में कोई 
मा पदार्थ आत्मा का नहीं है. जीव पंदा होते समय जैसे अपने 
माथ कुछ नहीं छाता है उसी प्रकार वह मरते समय भी अपने 
माथ कुछ नहीं छे जयगा; भात्मा के साथ में ज्ञान आडि शुण 
है! आवेंगे, इस लिये सभी संखारी चीजों को पराई जानकर 
छोड़ टो ओर अपने को शांति का घर मिम्रेन्ध ( सब धन, घर 
अगद से रहित ) चनाभो । जब तक तुम्हार पास एक लंगोदटी 
भी रहेगी तव तक भी तुम अपने ऐवों को ऊपर से छिपाने की 
कोशिन करोगे ओर उस छगोरटी में प्रीति रखरूर संसार की 
सीओ की ओर कुकोगे। अपनों निर्विकार चेश्टा को सब बल् 
छाड़ कर दिखलाभोगे जिससे कि तुम्दारो इन्द्रियां! पर विजय 
पा छेने की लोगों को भ्री परीक्षा हो। इन संसारी चाज्ञों में 
प्रेम और बेर मानने से ही तुमको दुख ओर वनावदटी सुख 
हो रहा दे अतः इन सब पढार्था में रागठेप छोड़ कर पफान्त में 
अपनी भात्मा का ध्यान करके अपने को शुद्ध बनाओ, इत्यादि । 
इसलिये सिद्ध होता है, कि मूर्ति भी अपनी चेष्ट से उपदेश देती 
है कोर मनुष्य उसके सहारे से अपने को छुधार सकता है। 
अब स्वाप्ती जी का जैनियों की सूततिपूजा पर भाखिरी 
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प्रप्न यह है, कि निम्मन्थ नग्न अरहन्तमूृतिफों लाखो रुपये की 


लागत के सुदूर विशार मन्दिरों में रख कर जैन लोग उससे 
किस प्रकार बराग्य-साव को शित्ता छे सकते है? इसका उश्तर 
यह है, कि हम संसारी छोगो फा मन बहुत कमजोर है, पह 
एक उमर उतने बड़ें वेराग्य तक नहों पहुच सकता, इस 
कारण म्रूति के दशन करने तक पहुँचाने के ढिये मन्दिर 
भर उसबी सजावट कारण है, मैसे कि कुमेन खाने के लिये 
चतासा। हमारा हठय चोडे मेदान में सूर्ति रख कर इतना 
क्रधिक इस भोर नहीं लग सकृता जितना कि मन्दिर में छग 
सकता है क्योंकि हमारा मन प्रथम ही कुछ रांगभाव अवश्य 
चाहता है। अतः जैनियों की अपनी भरहन्तमूर्ति के लिये छुलर 
मन्द्रों की आवश्यकता है। इस दिपय में यह सन्देद्द न कौजये 
क्षि जैनी लोग मन्दिर की सजावट देखने में ही फंस कर मूर्ति 
से कुछ लास नहीं उठा पाते होंगे, क्योकि प्रत्येक मोके पर छोगों 
की निगाह मुख्य पढाथ पर ही रहती है, जैसे कि व्याख्यान 
के लिये भवन ( लेक्चरहाल ) की यद्यपि बडी सजावट की ज्ञातो 
है, किन्तु इस लिये नहीं कि लोग इस सजे हुए मण्डप को ही 
देखें और न वहां पर आये हुए हजारों लोग ऐसा! करते ही है। 
वे तो कंबल ध्याख्यानढाता ( जेक्चरार ) को देखते है भोर 
उसके व्याख्यान को हेँय में उतारते हैं। यदि व्याख्याता थे 
लिये छुल्दर कमरा न हो, तो छोगों का मन उतना नहीं छगता 
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है ओर न भधिक पक ही होते है। इसी प्रकार संसारी जोघ 
जैन छोग मन्दिर में आकर श्रो भरहन्तमूर्ति के दशंन करते को 
उसके शांत बीतराग आकार से उत्तम शिज्ञां छेने के लिये ही 
भाते है भोर ऐसा ही करते है। वहाँ पहुच कर केवल मन्दिर 
की सजावट देखना उनका प्रयोजन नहों ठ5हरता। 

ध्यान रखना चाहिये कि जैन छोग पाषाणमुर्ति को पूजा 
नहीं करते हैं, किन्तु उस सर्ति वाछे अरहन्त की पूजा करते है। 
अरहन्त के अछदी स्वरूप तक पहुचने के लिये प्रति ारा अपने 
मन को उधर क्ुफाते है। भाप छोग जो ईश्वर के गुणगान 
करते हुए सन्ध्यावनदन आदि करते है--वद क्या है ? यह भी 
इंज्वर तक पहुचने का पक साधन है, फिन्तु इतना फमज्ञोर 
ज्ञिसके सहारे से गृइस्थ छोग असली छाभ नहीं उठा सकते। 
भर्थात हम तुम सरीखे कुछ भी विचार करें, पहछे उसका कुछ 
न कुछ खाका मन में जरूर खोंच लेते है। निराकार ईश्वर का 
ध्यान भी तमी हो सकता है, जब कि कम से कम हृढय पर उस 
का कुछ न कुछ भाकार खिंच ज्ञाय। “इश्वर के सर्वव्यापक 
होने से डस की मूर्ति बनाना अयोग्य है ।” स्वामी ज्ञी का यह 
अभिप्ाय निर्म छ है; क्योंकि ईश्वर के सर्वव्यापक होने का कोई 
भी प्रमाण नहीं है। पीछे का प्रकरण देखिये। 

शुरुकुछ कांगडी के स्नातक तथा आयेसमाक्ष के प्रसछ 
विद्वान उपदेशक पं० बुद्धदेव जी विद्यालंकार ते अभी कुछ मास 
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पहले हैदराबाद (निज्ञाम) स्टेट मे 'मृर्ति पूजा' विषय पर सनातन 
धर्मी बिद्दान के साथ शा्मार्थ किया था। उस समय अपना 
पत्त पुष्ठ करने के छिये सनातन धर्मी विद्वान ने प० घुद्धदेव जी 
में कहा फि भ्राप यढि सू्तिपूजा को व्यर्थ सममते है तो जरा 
स्वामी दयानन्द्‌ ज्ञा के चित्र पर एक जूता ही मार दोजिये। 
५० बुद्धदेव ज्ञी के इस कृत्य पर आर्यसमाज ने धहुत विरोध 
प्रगट क्रिया कांगज के बने हुये चित्र पर जूता मारने से 
स्वा0 दवानन्द जी का असहा अपमान अनुभव किया गया। 
आयंसमाज की मनोभांवना से उसके म्रूतिपूजा के विरोध 
का अच्छा खोखलापन प्रगट द्वोज्ाता है। अड़-चित्र सूर्ति पर 
जूता मारनेसे भार्यसमाज स्वामीज़ी फा अपमान होना मानता है। 
तथा बम्बई से ४० मील दूर स्थापित योगाश्रम के प्रप्ु 
सन्यासी स्वा० कृष्णानन्द्जी अपना पालतू शेर लेकर अभी (ता० 
१६-७-३६ को) कांगड़ा के ज्वाला जी के मन्दिर में गये थे। धह्दां 
पत्थर की बन हुई शेरकी म्रूर्ति देखी । ओर उसे अपना प्रतिहंंदी 
समम कर स्वामी जी के शेरने भाक्रमण करके पत्थर के सिहका 
गिरा ढिया। इस सत्य घटना से आयंसमाजी भाई विचार कर 
सकते है कि इसी प्रकार भक्त छोग भी अपने आराध्य देवफों 
मूर्तिको पत्थर न समक कर उस मूर्तिकं हारा अपने आराध्य 
देवका ही अनुभव करते है| 
हि सत्यार्थप्रकाश का ११वां सपतुल्लास पढ़ने से मालूम 
होता है, कि स्वामी जी ने सूर्तिपूज्ञा के सद्दारे ते दो अथोग्य 


कि 
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बाते देख कर मूर्तियुजा को ठीक नहीं समका। पक तो मूर्ति 
पूज्ञक पण्डे पुजारियों के अत्याचार होना, दूसरे विधर्मियों 
से मूति का अविनय होना । हम इन ढोनों बातों का उत्तर 
यही दे सकते हैं कि मूर्तिपूजा का सहारा लेकर जैन छोग 
कहीं भी स्वार्थ नहीं गढठिते है ओर न उनके यहां पुज्ञा- 
रियो के अन्य मतो के समान अत्याचार द्वी होने हैं। यहाँ तो 
प्राय सर्वसाधारण जैन लोग स्वयं ह्वो पुजारी होते हैं, खास छुने 
हुए मनुष्य दी नहीं । दूसरों बात कां उत्तर यद्द है, कि यद्यपि 
मुसलमानों अथवा भ्रन्य श्र भो हारा भूत्यों के अपमानित 
ओर खण्डित होने का भय रहता है, किन्तु इतने भय के 
निर्मित से मूठिपूजा क्यो छोड़ दी जावे? हम उन मूर्तियों 
को रक्ता के लिये अपने में आवश्यक बल क्यों न लाये; कया 
ज्लियो की गुण्डों द्वारा बेइज्जती होने के भय से हमारा यह 
फर्ज हैं कि हम अपना विधाह द्वी न करें ? या कन्याओं का 
प्राणान्त कर दें? भी नहीं। ऐसा फोन घुद्धिमान पुरुष होगा 
ज्ञो कि जुं पड ज्ञाने के भय से कपड़ों का पहनना ओर अज्ञोर्ण 
हो जाने के डर से भोजन करना छोड़ दे! अतः स्वामी ज॑ के 
दोनों बिचार भी जैनियों की मर्तिपुजा के सिद्धान्त को नहीं 
हिला सकते । अब शआपको मालूम दो गया होगा कि जैनियों 
की मूर्तिपूज फेवछ दिखाधटी पाखण्ड नहीं है, जिसके 
कि सोतर पोछ ओर अत्याचार छिपे हुए हों, बढकि उनका 
मूर्ति पूजन-विवयक-सिद्धान्त बडा मज़बूत अरछ ओर योग्य 
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है। इस विषय में विशेष लिखना आप छोगों के लिये 
व्यर्थ समझता हैं। अब आप स्वयं इसका फ़ेसला करें, कि 
इस मू्तिपूजा के विषय मे जैनसिद्धान्त सच्चा है या स्वामी भी 
का भकारण लिखना ? 

अब इस विषय की ढक मनोददर कविता लिखकर इस 
विषय को सम्राप्त करते है-- 


जहाँ के काम बतलाने का सामां पक मरत है। 
ग्रजु मतलघबरारी की नहीं कोई भोर खूरत है ॥ १॥ 
शक्कल सूरत शवीह तसवीर फोटो श्रकक्‍्स कुछ कहलो | 
यद्द सारे नाम हैं उसके कि जिसका नम म््रत है॥र॥। 
किताबों में यही मरत अगर दरफों की सूरत है। 
तो उक्लेद्समें यह छाइनकी भोर बुक की म्रग्त है॥श॥ 
कहीं 'द, बी' कही 'भ आ' कहीं पर 'भलिफ, थे' सारे। 
यह सममाने के ज्रिये हैं यह बतलाने की सूरत है ॥छ॥ 
घेद इजील ओर कुरधआन गो कागज के टुकडे है। 
मगर एक घर्मका रस्ता बताने की तो सूरत दे ॥॥॥ 
जरा चलकर मदतें में हिन्द फा देखलों नफशा। 
कहीं शहरों का लुक्ता हे कहीं दरिया की सूरत है।॥ई॥ 
नजर जिसदम पड़े साधू सती गणिका के फोटो पर। 
असर हिलपर वही होता है जैसी जिस को सूरत है ॥»॥ 


जैनसाइन्स में स्थापना नित्तेष कहते हैं । 
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इसी घुनियाद पर जिन मन्दिर जिन की परत है ॥प्त। 
देख लीले गोर करक यह म्र॒रत शात मूरत हैं। 
यह इच्ष परागता सम्बेगता शांति की मृरत दे ॥शा 
पहलुमा जगहितेषा को हमे ताओीम लाजिम है। 
अठब ताजञोम करने की यही ते ५+ सूरत है ॥१णा 
खिल नहीं दायरा हरगिज चिता छुक्ते को सरत के । 
ध्यान के दायरे के बास्ते भगवत की मूरत है॥श्रा। 
शहन्णा ज्ञाज॑पचम हिन्द में तशरीफ ज्ञब छाथे। 
झुका दिया सर जर्दा मल्‍्का मद्ाराणो को मूरत है ॥(शा। 
अदब से जअतके बोसा देते हैं मक्के मीने में ! 
चहाँ असबद को मरत है यहां अगवत की मूरत है ॥१शा। 
भार्या मन्दिरों में भी शवी है दयानन्द स्वामी को। 
लगी है सरमे ऊपर यह अदद करने की सूरत है ॥१७॥ 
सलामी फोज ठेदो दे मुका सर बोखसा देते है। 
जद्दां पर तख्तशाह्दी या ताजशाद्दी की म्तरत दे ॥१५॥ 
छीइरों के शहनशाहो के राज्ञों के गबनर के । 
इजारों घुत चने है ढर असल मिट्टी की सूरत है ॥६६॥ 
अदूब फरते है स् इन का कोई तोद्दीन कर देखे। 
सज्ञा पाये अदालत से मो घुत मिट्टी की सरत है ॥१७॥ 
ख़ुदामाना असर दिकपर दर इक सूरत का दोता है। 
भला फिर किस तरह कद्दते दो यह नाकाम मूरत है ॥१८ 
करें सिज्ञदर अपर पत्थर सम्रक कर तब तो काफिर है। 
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कुफर क्यो भादगा समझ अगर रहबर की मरत है ॥१५॥ 
इसे मानो न मानो यह ता साहिब आप की मरज्ञी। 
'्याप्त' कोई बतछादे कि क्यों नाकाम मूरत है ॥२०॥ 
--न्यामतसिद्द जैन । 
[९११] 
क्या जैनघम्म बोद्धधर्मकी शाखा है ९ 


सत्यनप्रयमित्रो ] जैनधर्म के विषय मे स्वामी जी ने 
सत्यार्थप्रकाश में अन्य भूलों के सिवाय अपनी एक यह बहुत 
मोटो भूछ छिख मारो है -- वे सत्यार्थप्रकाश के बारहवें 
समुल्ठास के ४४१ वें पृष्ठ पर छिखते है कि बोद्ध कहने से 
हमारा आशय उस मतसे हे, जो महावोर के गणघर 
गोतम स्व्रामीके समय सेशंकर स्वामीके समय 
तक वेद-विरुद्ध भारतवर्ष में फेला रहा ओर जिस 
की अशोक ओर सम्प्रति महाराज ने माना, उस 
से जेन बाहर किसी तरह नहीं निकल 
सकते। 'जिन” जिस से जैन” निकला ओर (बुद्ध 
जिससे 'बोद्ध/ निकला, दोनों पर्यायवाची शब्द हैं। 
कोष में दोनों का अर्थ एक ही लिखा है ओर गोतम 
को ढोनों मानते हैं 27] स्वामी जी मे इस लेख से पता 
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चलता है कि स्वामी जी के देखने में जैनप्रत्थों के समान अजैन 
दाशनिफप्रत्थ भी नहीं आये। अन्यथा उन्हे अपनों ऐसी मोटो 
भूल प्रगट करने का अवसर नहीं मिलता। स्वामी जी की इस 
भूल में केबल अप्तरकोष के 'स्वेज्ञः सुगतो बुद्ध: इत्यादि 
तीन एलोकों ने सहायता पहुंचा कर स्वामी ज्ञा को बहुत धोखा 
दिया अस्तु, जैनधर्म ओर वोहधर्म सर्वथा सिन्‍न २ है ओर जैन 
धर्म बोद्धघर्म से घहुत प्राचीन धर्म है, इस वात को हम कई प्रकार 
से आप को बतलाते हैं, आप उस पर स्वयं हो निर्णय करें-- 

प्यारे बस्चुओ | प्रथम तो जैन धर्म के सिद्धान्त बोद्धर्म 
के सिद्धान्तों से सर्वेथा भिन्‍न है। जैनघम्मे के यूज्य देव ग्रुद 
ओर घातिक-नियम, तत्व भादि बौद्धधर्म के देव आदिसे किसी 
भी प्रफार नदीं मिलते है। जैनघर्म के पूज्य देव अहंन्त की मूर्ति 
नग्न घीतराग द्वोती है ओर बोद्धधर्म के संस्थापक बुद्ध यज्ञोपचीत 
ओर वस्त्र पदने सराग हैं। डस की सात्नी भरहंतदेव को मूर्ति 
ओोर बुद्ध देव की प्रतिमा से मिलतो है। इसी विषय मे चराहमि- 
द्विर आचार्य ने अपनी चुहतूलंद्िता में छिखा है-- 

आजामुत्म्बबाइ' भ्रीधत्साडु" प्रशांतमू्िष्च | 

दिग्धासास्तरुणो रूपबांध्च कार्थोषष्॑तां देवः ॥७४॥ 

( अध्याय ४५८ ) 


अर्थात्‌-भरदंतदेव की सूति घुटनों तक छस्बी सुज्ञाओं 


([०८) 


बाली, द्ाती पर श्रीयत्स के चिस्युक्त, शांत, नमन, युवावध्था 
बाली, पुर बनानी'चाहिये | 

प्रशाशिलचरगाः प्रसन्‍नम्ृति सुनीच शर्च । 

पद्रासनोपरिएः पि्ेध अगते भेद बुद्धः ॥2०॥ 

| श्रध्याय #८) 

यानी--जिसके चरणों मे कमठ का चित्ट भर प्रसन्न 
प्रूति हो, सुन्दर केश नीचे लटरे हुए हों, पशासन से पैड हुई 
संमार फे पिताप्तमान दीते बह युद की सर्ति है। 

इसी पकार जैन साधुओं में भोर धोद्ध साधुओं में भी 
बदुत अन्तर है ज्ञय कि जैन साधु अपनी असली ऊच्री दशा 
में समस्त परिप्रह रहित सग्न दिगम्बर होते है, तथ बोड 
साधु अश्लीर दशा तक छाल कपड़ों पहने हुए भोजन लाने 
वे पात्र शाड़ि पढाथों को छिये हुए होने है, उन होनों की 
तपस्थां में जमीन आसमान का अन्तर है। इसी तरह घामिक 
सिद्धान्तों से भो जैनधर्म ओर चोद्धधर्म प्र्णतया भिन्न भिन्न है। 
बोद्धधम॑ जब कि सर्वथा त्णिकवाद को पकड़ बैठा है तब 
सैनधर्म फथश्चित्‌ कत्तणिक भौर कथशित्‌ नित्य का पाठ 
सिखाता है। धौद्धधर्म प्रथम ही बाह्य पदार्थों को प्त्यत्त-सिद्ध 
फिर अनुमान सिद्ध मानता हुआ, पश्चात्‌ थोगाचार नामक 
बौद्ध उन पढाथों को शूत्य और माध्यमिक सारे संसार को दी 


शुल्प बतलांता है. जैनधर्म जड तथा चेतन पढार्थों को प्रमाण 
सिड मांगता है। बौद्धों ने दुख, आयतन समुद्य ओर 


च्ब 
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मार्ग यह चार तत्व माने है. ऊिन्ठु जैनधर्म ने जीव, भज्ञोब 
आख्यव, बन्ध, संचर, निर्जरा ओर मोक्त ये७ तत्व माने है। 
जैनघर्म आत्मा की कर्मरहित शुद्धएुशा को मोत्त मानता है, 
बोद्ध्म झात्मा के अस्तित्व मिट ज्ञाने को मोक्त होना बत- 
छाता है। इत्यादि, अनेक प्रकार दोनों धम्ों के सिद्धान्तों में 
भार्यसमाज ओर मुसत्मान मत के सिद्धान्तों के समान बहुत 
भारी अन्तर है | 

दूलरे-जैनधर्म बहुत प्राचीन धमम है जिसके कि मूल 
संस्थापक भगवान ऋषभदेव पदले तोर्थेडुर थे, जिनका कि 
नामोस्छेख वेदों म॑ तथा भागवत भादि में आठववा अवतार 
आदि मानने के रूप से पाया जाता है, जो कि चोबोीसद तंर्थ 
डुर भगवान मद्दावीर स्वामी से छास्तों करोडों वर्ष पूर्व उत्पक्ष 
हुए थे। उनके परोछ्के भगवान अजितनाथ ज्ञो आदि मह्ाबोर 
स्वामी तक तेईस अन्य तीर्थद्युरों ने उसी जैनधर्म का 
उद्धार किया है। इनमें से खुपाध्य नाथ ज्ञो, अध्पिनेमि, महाँ- 
वीर ध्रार्डि तीर्थज्रुरों के लिये नमस्कार, वेदों के अनेक मनत्रों 
में भमी तक वर्तमान है, क्षतः जैनघर्म: वोेदिकिधर्म से भ 
प्राचीन सिद्ध होता है। तब घोदघर्म केवल महात्मा घुद्धको जो 
कि महावीर स्वामी के यांनी २४ थें तीर्थडडुर के ( ज्ञिनको कि 
इस समय २७४५० धर्ष बीत चुके हैं) सप्तय में उत्पन्न हुए 
थे। उन्हीं दुद्ध ने बोधधर्म को नीच डालो है। भत' बोद्धधर्म 
कुछ ढाई हजार वर्ष के पेंटे में क्षपनी प्राचोनता दिखला 
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सकता है, किन्तु ओनघर्म के उदयकारू का पता छगाना श्ति 
दास की शक्ति से बाहर फी वात है। इस कारण प्राचीनता- 
अर्वाचीनता की अपेत्ता सी बोदधधर्म भोर जेनघर्म में भारी 
अन्तर है। 
अप्तरफोष के २-३ श्छोक पढ़ कर स्वामी जी ने जेनधर्म 
* और बौद्धधर्म को एक धर्म रूप समझने में भारी घोखा खाया है 
अतः फोषों के प्रमाणसे भी इसका फैसछा देखिये-- 
प्रथम तो अमरकोप के द्वी द्वितोय कांड ब्रह्मवर्ग के इोक 
हैठे ७्वें फे बीचमें त्षेपक श्लोक लिखा है कि-- 
वेशेषिके स्थादोलूफ्यः सोगतः शुन्यबादिनि । 
नेयायिकस्त्वत्तपाद स्पात्स्पाद्मादिक भ्राहतः ॥ 
भर्थात्‌ू--ओल्लक्यद्र्शन वेशेपिक मत है, सोगत यानी 
बोद्ध शूल्यवादी होते है, नेयायिक का दूसरा नाम अत्तपाद है । 
ओर स्थाद्वादी भाहत यानी भहँत फो मानने बाक्षा जैनद्शन है । 
स्वामी जी यदि पूरा अमरक्ोष देख जाते तो उन्हें घोडघमे 
ओर जैनधमको एफ समझने की मूछ कद्ापि नहीं करनी पड़ती । 
जिन! शब्दका अर्थ बुद्ध! अपरकोष में देख कर जो स्वामी की 
से गछती हुई है, उसके परिशोधनके लिये हम मेदिनी कोपका 
प्रमाण देते है । देखिये | मेदिनो फोषमे स्पष्ट लिखा है कि-- 
जिनो5हंन्ति व बुद्धे च (सि स्पात्निषु जित्वरे। 
यथानी--पुर्लिड्ु में 'जिन' शब्द महंत यानी जैनधर्म चलाने 
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बाले और ,वु'द्ध भर्थात बोद्मत के संस्थापक के लिये आता है। 
तथा जीतने वाले के छिये 'ज्ञिन' शब्उ तोनों छिल्लों मे हा प्रदुक 
होता है। 

इस प्रकार दोनों कोप स्वामी जी के! छिखने फो असत्य 
ठहराते है । इसके शिवाय ध्याकरणानुसार विचारने पर भो 
स्थामी ज्ञी का जिन शब्द से जैन ओर धोद्धधर्म फो एक मांनने 
का प्रम गलत सिद्ध दोता है क्योकि सिद्धान्त कोमुदीके रचयिता 
भट्टोजिदीजित जिन! शज्द का भर्थ “जिनो5ईन अइंन्त द्वी करते 
है, घुढ नहीं। 

अज्जैन दाशेनिकों ने जैनधर्म ओर बोद्धधर्म को सर्वत्र 
अलग अभक्तम लिखा है। व्य(स विराचित चेदान्त सूत्र के ह्िनोय 
भष्याय में १८ वें सूत्र से ३२ थें सूज तक बोद्धधर्म का खण्डन 
किया गया है ओर इसके भागे “नेकस्मिन्नसंभवात्‌, एवं 
चात्मा$कात्स््य, न च॒ पर्यायादप्यविरोधो विका- 
रादिभ्यः क्या अन्त्यावस्थितेश्नोभयनित्यत्वाद- 
विशेष: इन चार चुत्नो में जैनधर्म का प्रतिबाद किया है। 
सर्वंदर्शन-संग्रद-प्रत्थ मे माधवाचा ने १६ दु्शनों में जैनद्र्शन 
ओर वोहदर्शन को सिश्न भिन्न लिखा है। बेसापिक, सो्रान्तिक, 
योगाचार ओर माध्यमिक बोद्धों के इन चार भेदों में जैनदशनका 
दशेन तक नहीं है। वराहमिहिरंचार्य्य ने अपनी दुदवत्संदिता 
के हु? वें अध्याय में लिखा है कि--- 
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शाक्यान्‌ सबे हितस्य शान्तमनसो नम्नामिनानां बिदुः॥१0॥ 


अर्थाव--सर्व हितेषी शान्तमनों घुद्ध के उपासक शाक्य 
यानी बौद्ध होते हैं। जिनदेव के' डपासक नग्न थानी जैन होते है 
इत्याद्‌ । अन्य भी दार्शनिक विद्वानों ने जैनधर्म और वोद्धधर्म 
फा भिन्न २ ही इल्छेख किया है। तदूनुसार भी स्वामी जी को 
लिखना प्रान्त ठहरता है। मद्दाभारत के अश्वमैध पर्व को अनु- 
गीता में अनेक मतों का चृत्तान्त भाया है, उसमे भो जैनघर्म ओर 
बोद्धधर्म को अछग २ बतछाया है। नौलकठाचार्य भी इस पर 
अपनी सम्मति इस प्रकार देते है' क्वि-- "कुछ छोगो का सिद्धांत 
है द्वि शरीर नए दोजाने के बाद भो जीच रद्दता है, इसके विपरीत 
चार्बाक छोग मानते है। प्रत्येक वस्तु को सदेद रूप (कर्थंच्ित) 
रूप स्याह्ादी (जैन) बतलाते है | तीर्थंडुरों का कहना है कि पढार्थ 
सदा स्थिर नहीं रहता है। मीमांसक पढार्थों को नित्य कहते है, 
घूत्यवादियों का सिद्धान्त है कि सब शूल्य है, कोई पदार्थ नहीं है 
ओर संयोक्ता था बोद्ध छोग बस्सुको त्ञणिक मानते है ;” इस 
प्रकार इनके कथनाहुसार भी खुलासा सिद्ध दै कि जैनधर्म बौद्ध 
धर्म से पृथक प्राचीन स्व॒तन्त्र धर्म है। 

श्रीदेवनन्दि आचार्य 'दशेनसार' नामक प्रन्थमे (इछोफ ६०७ 
में छिखते हैं कि-- 

अर्थात--थ्री पाम्थनाथ नामक २३ चें तोर्थडुर के तीर्थ 
समय मे सरयू नदीके किनारे पलछास नगर में पिद्दिताअव मुनि 
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का पुक शिष्य बुद्धकीति नामका था, सो बुक सम्रय सरथू में 
बाढ़ आने पर सरयूद्रे' फ्षिनारे पर मरो हुई मछुछो को देखकर 
दोत्ता से भ्रष्ट होकर उसे जीव रहित, पत्रिण समझ खागया ओर 
फिर इसने रक्तास्वर यानो छाल कपडे पहन कर नवीन तक्ञ.णक- 
वादरुप बकान्तम्त (बोद्धमत) चछाया। 

इससे भी सिद्ध होता है कि बोद्धधर्म जैनधर्मसे सर्वथा 
मिन्न धर्में है जो कि जैनों के २७ वें तोथ्थड्डर मद्दावीर स्वामा के 
समय में बुद्धंदेवने चलाया दे । 

दशशनसार फी यह बात कि मह्दात्मा बुद्ध पहले जैनसाधु 
के शिष्य होकर जैनसाधु के रुपमें रहे थे--पेतिहासिक दृछ्सि 
खाली, फव्पनामान्न नहीं है। महात्मा दुद्ध का प्रारम्भिक साधु 
जीवन प्रसिद्ध बोदमंथ मज्किमनिकाय महासीहनाद सुत्त १२ मे 
यो छिखा है-- 

“अचेलको होमि, हत्थापलेखनो होमि, केसम- 

स्सुछोचको विहोमि।” 
भर्थात-- मद्दात्मा बुद्ध अपनों प्रारम्भिक साधुचर्या के विषयमे 
कद्दते है कि “में नग्न रहा, मे अपने द्वाथों पर भोजन खाता था 
तथा में अपने शिर, डाही घुछो के बालोका छोच करता था।” 

समस्त घस्त्र त्याग करके अचेरक नग्न रहना, हाथो मे 
भोजन करना, तथा अपने हाथों से अपने बालो का छोच करना 
यह जैन साधुओंका रूप प्राद्ीनकाल से अब तक चला भारदा हैँ । 
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अठः मज्किमनिकाय के लिखे अतुसार महात्मा बुद्धका प्रारस्मिक 
साधु जीवन जैनसाधु के रूपमे था-यद्व उनके ही प्राचीन बोद्ध 
प्रत्थ से सिद्ध होता है। महात्मा बुद्धका बह जैनसाधु का रूप 
३४ बष्की अवस्था तक रहा था। २६ वर्ष क्षी आयु में उन्हों ने 
यूहस्थाश्रम छोड़ा था। 
अब इसी धिपय में प्रसिद्ध २ इतिद्वासवेसा पिद्दानों 
के मत भी देख छीजिये। प्रोफैसर भ्रोमान ढा० हमंन जेकोबी 
वुम० ५० पी” धन्न डी० घोन जर्मनी लिखते हैं कि-- 
“जैनधर्म सर्वथा स्वतन्त्र धर्म है, मेरा विश्वास 
है कि वह किसीका अनुकरण नहीं है ओर इसी 
लिये प्राचीन भारतवषे के तल्वज्ञान का और धर्म 
पद्धतिका अध्ययन करने वांछों के लिये वह बड़े 
महत्वकी चोज है।” 
बा० अस्युज्ञात्त सरकार दम० ५० पुछ0 लिखते हैं कि-- 
“यह अच्छी तरह प्रमाणित होचका है किजैन 
धर्म बोद्धधर्म को शाखा नहीं है। महावीर स्वामी 
जैनधरमके स्थापक नहीं हैं, उन्होंने केवल प्राचीन 
धर्मका प्रचार किया है।” 
स्वामी जी ने जेनधर्म, बोद्धघर्म को बुक ठद्दराने के लिये 
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राजा शिवप्रसाद भी सतारे हिन्द के लेखका म्रमाण ठिया है। अब 
हम इस विषय में सतारेद्िन्द ज्ञीका अभिमत प्रकट फरते है--आप 
अपने पक पत्र लिखते है कि-- 

“लैन ओर बोद्ध एक नहीं हैं, सनातन ले मिन्न 
भिन्न चले आये हैं, जमंन देशक एक बड़े विद्ान 
ने इसके प्रमाण में एक अन्य छापा है, इतिहास 
तिमिरनाशक का आशय स्त्रासी जी की समझे 
नहीं आया ।” 

है [१२ ] हा 
जैनधम का उदयकाल सबस पुरातन है ? 

'विचारशील महाद्भुभावो | अन्य विषयों मे प्रवेश फरने 
के पहिले हम को यह अच्छा ओर आवश्यक ठीखता है कि 
जैनधर्म के प्रादुर्माब धोने का समय निश्चित कर कीं, क्योंकि 
इस बात फा निर्णय किये बिना आगे अनेक अडचन खड़ी 
दश्टगगोचर होंगी तथा इतिहासक्ञों ने इस विषय में अपना 
कोई एक निश्चित मत भी नहीं दिया है। किसी विद्वान के मत में 
जैनघम ने बोद्धधर्म के उत्पत्ति-गनमय में भगवान महावीर 
स्वामी से अन्म पाया है, फिसी बिहान्‌ के मत में बोद्धधर्म से पूर्व 
किन्तु धेदिक धर्म के पीछे मैनधर्म का उदय हुआ है, तो अनेक 
निष्पत्ञ वेदाजुुपायी, इतिहासवेसा इस विषय में अपना यह मत 
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प्रगड करते है कि मैनधर्म की उत्पत्ति का समय बेद्किथर्म से भी 
प्रथम है । इत्यादि रीति से इतिहास इस विषय को अनिश्चय के 
मूछे मे मुलाता है। पएव स्वामी जी सत्यार्थप्रफाशके ११वें 


से कीथ ही 


समुल्लास में ३०२ पृष्ठ पर छिखते हैं कि “जब इन पोषों का 
ऐसा अनाचार देखा ओर दूसरा मरे का त्षण 
श्राद्याद करने को देखकर एक महाभयह्डर 
वेदाविशास्नोंका निन्दक बोद्ध वा जैनमत 
प्रचलित हुआ [” यानो स्वाप्ती जी की राय में जैनधर्म 


बेडिकधर्म से पीछे उत्पन्न हुआ है। अत इस विपय फा निश्चय 
फरने के लिए उत्रना भंवश्यक है। 

नदनुसार - अनैनदर्शनों में प्रथम ही जब बोद्धद्शन का 
विचार फरते है तब अनेक प्रमाणों से उस का उत्पत्ति समय ढा[ 
हज़ार वर्ष पहले का ठदरता है फ्योकति इस वन के अन्मदाता 
मडत्मा घुद्र इतने बई पहले है! मदाबोर स्वामी के समकालीन 
हुए है, उससे पदले वांद्धधर्म इस संसांर में नहीं था । 
बेढान्त पर इृश्पित करते समय माल्म होता है फि इस 
दर्शन के मसलबिधाता महर्षि व्यास, महात्मा बुद्ध से पीछे हुए है 
फ्योंकि उत्हों ने वेदान्त दर्शन में बोौद्धर्म का खण्डन फिया है। 
व्यासवी सप्नाद चन्द्रगुत से भी पौछे हुए हैं, फ्योंकि उन्हों ने पत- 
झलीऊरृत योगढशंन की व्याख्या लिखी दे भौर पतञली ने पाणि- 
निश्याकरण के दूसरे भष्याय में घोथे पादके २३ में सूतक्ी का 
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करते हुव ऐेपा कहा है; क्रि राजा को चन्द्रगुप्त के समान सभा 
नियुक्त करनो चाहिये । अतः सिद्ध होता है कि पतखली धन्द्रगुप्त 
के समकालीन आर व्यास उन के पीछे या समफालीन हुए हैं। 
न्याय, वेशेषिक सांख्य भआड़ि दर्शनों के उत्पन्न होने का समय 
जब देखते हैं तो पता चलता है; कि इनके प्रणेता क्र गोतम 
फगाठ, कपिछ आदि प्राय' व्यास, पतली के समकालोन हुए 
हैं। क्योंकि इन्होंने अपने अपने दर्शनों में परस्पर एक दूसरे की 
निनडठा और खण्डन लिखा है , ज्िस से कि भल्ली भांति खुगमता 
से सिद्ध होता है कि पट दशेनों का जन्मकाल ढाई हजार बे के 
पेंडे मे दी है। इन के सिवाय अन्य ज्ञो मत हैं, थे भी प्रायः 


ढाई हजार वर्ष से पुराने नहीं है, केवछ पक बेदिक धर्म 
रह ज्ञाता है। यद्यपि बेटिकधर्म फोई खास धर्म नहीं है, 
क्योंकि ज्ञो चेदाछुयायी हैं उन के भिन्न २ न्याय, वैशेषिक, 
सांख्य आदि छुट्ट दर्शव ओर उन के भो कई विशेष सेद्‌ प्रचलित 
है, ज्ञिवका कि परस्पर में वहुत मतभेद है, क्योंकि उनमें से कोई 
ईव्वस्‍्वादी, फोई अनीश्यरचाढी, कोई प्रकृतिवादी, फोई क्रद्यचादी 
हैं। यदि इन का कुछ समय के लिये परस्पर में धाक्‌ युद्ध हो 
जाबे तो वहुत शीघ्र एक दूसरे को ठण्डा कर देवें, ऐसा होने पर 
भी मजा यद्द है, कि वे सभी वेदाज॒यायी है। अस्तु, किन्तु फ़िर 
भी दम घेदों क्रो खातिर कुछ समय के लिये धेढिक धर्म 
मान कर उस की प्राचीनता टटोलेंगे ओर उस क्री तुलना जैनधर्म 
के; उदयकाल के साथ करेंगे। 


( ११८) 


सनातनधर्मावज्षग्बियो के गण्शपुराणा, शिवपुराण भादि 
१८ पुराणों के बनाने वाछे व्यास आप महासारत के समयव्ती 
बतलाये जाते है, क्योकि पराशर ऋषिके ये पुत्र थे ओर सत्यवती 
( मत्स्यगन्धा ) नामक मद्लाद की पुत्री के उद्रसे उत्पन्न हुए थे, 
जिसको कि पराशरऋषि ने प्रसन्‍न होकर अनन्तयोवना कर ठिया 
था ओर फिर जिसका कि पाणिप्रहण महाराज शान्तनु | 
था। इस बिपय में यद्यपि कोई प्रामाणिक सात्नो नहीं है, किन्तु 
फिर भी इसे यदि सत्य मान लिया जाय तो पुराणों का निर्मा- 
णसमय चेशे से पीछे, किन्तु बहुत प्राचीन ठहरता है। देखना 
चाहिये कि उस समय जैनधर्म का सदुभाव था था नहीं ? 

भगवान्‌ ऋषभनाथ जी जैनघर्म के जन्मदाता प्रथम तीथफर 
हुए है। उन के पिता का नाम नाभिराज, माता का नाम मरु- 
देवी भर बड़े पुत्रका नाम भरत था। उन के विएय में पुराणों 
में इस प्रकार उल्लेख है-- शिवपुराण मे-- 

कैलाशे पर्वते रम्ये च्वभोषु्यं जिनेश्वरः | 
चकार स्वावतारं च सर्वक्ष सर्वगः शिव ॥ ५६ ॥ 

अर्थात्‌-केवलशानद्वारा सर्वव्यापो कल्याण स्वरूप सर्बे- 
जाता यद्द ऋषभनाथ जिनेध्वर प्रनोदर कैलाश यर्गत पर उतरते 
हुए ॥ ४६ ॥ 

ऋषमनाथ जी ने कैलाशपर्नत से मुक्ति पाई है। “निन' 
ओर महँत्‌ ये शब्द जैन तीर्थंकर के लिये हो रुद् है । 


(११६) 


प्रह्माण्डपुराण में देखिये-- 
नासिस्त्वज्ञनयत्पुत्न॑मददेव्यां मनोहरम। 
ऋषमं त्षत्नियज्येर॑ सर्वात्तत्रस्थ पूर्नजम्‌ ॥४९॥ 
ऋषभादुभरतो जशे त्रीरः पुत्रशताप्रजः | 
मिपिन्च्य भरत राज्ये मह्माप्रावाज्यमास्थित, ॥६ण। 
इह हि इक्ष्याकुललपंशोड्भवेन नामिखुतेन मददेव्या नन्‍दनेन 
महादेवेन ऋषमेण दशप्रकारो घ॒र्म:स्वयमेवाचीणः केवलशानला माल 
प्रबतित । 
यानी--नामिराजाने मस्देवी महाशणीसे मनोहर, त्षत्नियों 


में प्रधान और समस्त ज्ञत्रिय वंश का पूवेज ऐसा ऋषभ नामक 
पुत्र उत्पक्ष किया। ऋषसनाथ से, शुरवीर, सो भाइयों में सब 
से बडा ऐसा, भरत नामक पुष्र उत्पन्न हुआ। ऋषमनाथ उस 
मरत का राज्यासिषेक करके स्वयं द्गिस्थर दातज्ञा छेकर मुनि हो 
गये। इसी आयेभूमि में इच्चाकु ज्त्रियवंश में उत्पन्न, नासि 
राजा फे तथा मरूदेवी के पुत्र ऋषमनाथ ने त्तमा, मार्दब, आजंबव 
सत्य शौच संयम, तप, त्याग, भाकिश्धन्थय, ओर प्रह्मचये यह 
दश प्रकार का धर्म स्वयं धाएण किया ओर केवल शान पाकर 
उन धर्मा छा प्रचार किया। + 
प्रभासपुराण में ऐसा उल्लेख है-- 
युगे युगे मद्वावुण्या इश्यते द्वारिकापुरी । 
अवताणों हरियंत्र प्रभासे शशिभूषणः ॥ 


(१२० ) 


रेबतादो जिनो नेमियु गादिविंमलाचले ! 
कऋषोणामाश्रयादेव मुक्तिमा्गेस्य कारणम ॥ 
अर्थात--पत्येक युग मे हारिकापुरी धहुत पुण्यवती दृ्रि- 
गोचर होती है, जहाँ पर कि चन्द्रसमान मनोहर नारायण जन्म 
छेते है। पवित्र रेवताचछ (गिरनार पव॑त) पर नेमिनाथ 
जिनेश्वर हुए, जो कि ऋषियों के भाश्रय ओर मोत्तरे कारण थे। 
भगवान नेमिनाथ नी, कृष्णक ताऊ (धस्ुदेव के बड़े भाई) 
महाराज समुद्रधिज्ञय के पुत्र द्वारिफानिवासी थे, उन्हों ने गिर- 
नार पर्वत ( रंबताचल ) पर तपस्या करके मोक्त पाई है। ये 
घाईसब्बे तोर्थड्डर तथा कृष्ण के चचेरे भाई थे | 
स्कन्वपुराण में यो लिखा है-- 
स्पूप्ठा शबुज्ञयं तीर्थ' नत्वा रेवतकांचलम्‌ । 
स्नात्वा गजपदे कुण्डे पुन्जन्म न विद्यते ॥ 
सर्वक्षः सर्वदर्शी च सर्वदेवनमस्कतः । 
छतम्नत्रया मिसंयुक्तां पूज्यां मतिमसों बहन, ॥ 
भावित्यप्रमुला से बद्धाअलय ईदश । 
ध्यायन्ति भावतों नित्य॑ यदडप्रियुगनीरणमम्‌ ॥ 
परमात्मानमात्मानं छसत्केवलनिर्मेलम्‌ । 
निरअ्नन निराकार ऋषभन्तु महाऋषिम्‌ ॥ 
भापा--शब्रुज्ञय तीर्थ का स्पर्श फरके, गिरनारपर्वंत को 
नमस्कार करके भोर गजपन्था के कुण्ड में स्नान कर लेने पर 


( १४१ ) 


फिए जन्म नहीं लेना पड़ता, यानी मुक्ति हो ज्ञाती हे। 
ऋषमभनाथ सर्दन्नाता, सर्दईष्ठा ओर समस्त देवों से पृज्नित है। 
उन निरञ्न, निराफार, परमात्मा केबलक्षानो, तोनछुम्रयुक्त, 
पृज्यमूतिधारक, महाऋषि ऋषसनाथ के चरणगुगछ को हाथ 
ज्ञोड कर हृदय से आदित्य भादि खुर नर ध्यान करते है। 
शबुज्जय, गिरनार, गजपन्था ये तीनों क्षेत्र जैनियों के तोर्थ 
स्थान है । 
नागपुराण मे फहा है कि-- 
अणप्पांटपु तीथेषु यात्रायां यत्फ्ं भवेत्‌। 
आउिनाथस्य देवस्थ स्मरणेनापि तहुभवेत्‌ ॥ 
अर्थ--जो फल ६८ तीर्थों के यात्रा फरने मे होता है, बह 
फल भादिनाथ भगधषान के स्मरण करने से होता दै। 
ऋषभनाथ का दूसरा नाम आदिनाथ हैं, क्योंकि ये प्रथम 
तोर्थ कर थे। 
स्कन्धपुराण प्रभास खण्ड के बल्थापथ क्षेत्र माहात्स्य 
अध्याय १६है पृ० २२१ में गिरनार पर्वत पुर नेमिनाथ का 
जिक्र है। 
बामनोपि ततन्चक्नें ठन्न तोर्थाधगाहनम । 
याहप्रूपः शिवोदः सूर्यविस्वे द्गस्बरः ॥ ६४ 
पश्चासनस्थितः सोग्यस्तथ! त॑ तत्र सस्मरन्‌। 
प्रतिष्ठाप्य मद्दामूति पूजयामासबासरम्‌ ॥९१ 


(१२२) 


मनोमीणर्थसिद्यर्थ॑ततः सिद्धम्रवाप्तवान। 
नेमिनाथ शिवेत्येब॑ नाम उक्रो स घामनः ॥६६ 
भावार्थ--वामन ने सूर्य के प्रतिबिम्ध में प्मासन स्थित 
सोम्य ओर दिगम्बर शिवजी का रूप देखकर उस महामू्ति की 
प्रतिष्ठा करके पूजन को ओर अपनी अभीए सिद्धि के लिये 
नेमिनाथ शिष इस मन्त्र की ज्ञाप की । 

वामनावतार पर निगाह हालिये-- 
वामनैन रेवते श्रानेमिनाथाप्रे बलिबन्धनस/मर्थ्यार्थ तपस्तेपे । 

थानी- गिरनार पहाड़ पर अ्रीनेमिनाथ जिनेद्गर के सामने 
बलिराजा को बांधने की सामर्थ्य पाने के लिये धामन ने तप 
किया था । 

'ऋषम' शब्द का अर्थ 'भादि जिनेश्वर' ही है। इस 
विषय में शहर करने की आवश्यकता नहीं है, क्योंकि ऋषभ 
शब्द का अर्थ बाचस्पतिकोष में 'जिनदेव' ओर शब्दार्थविता 
मांण में 'भगाधदबतारमेदे, आंइजिने! थानी भगवान का एक 
अवतार और प्रथम 'जिनेश्वर' यानी तीर्थंकर किया है। 

भास्कर म्रंथमाला नं० १ (पघंस्क्तत हिन्दी फोष) जो मैरठ 

(अहंन-भह्न्त) जैन तीथंकर (क्रपमदेष) भागवत के अज्ुसार 
राजा नाभि के पुत्र जो विध के घोबीस अवतारों में गिने माते 
है! २ जैनियों के भोदि तीथंकर | (निन) जैन तीर्थंकर | 


(११३ | 


(जिनेन्द्र) जैन अहत्‌-जैनोंका सर्वोत्तम उपास्य देव (दी८कर) 
जैनोंका उपास्थदेव | ४। ( शन्द कल्पहुप कोष ) 

(अरिस्नेमि) जिनानां चतुर्बिशत्यस्तर्गतहािशति तीर्थकर- 
(ऋषभः) आर सिन-भगवदावतारचिशेष (जिन) भहँत्‌। (वीर्थ- 
कव-तोर्थ कर) ज्ञिन. (महाबीरः) भतिमजिन- | 


इसके सिच्रा जैनघर्म के जन्मझता, प्रथम तोर्थकर भ० 
ऋषभनाथ जो को आठवां भवत्तार बतलाकर भागवत के पाँचवें 
स्फन्‍घ क चोंथे पांचदें ओर छुठे अध्याय में बहुत विस्तार के 
साथ वर्णन किया गया! है, हम डस प्रकरणकों यहाँ उद्धृत करके 
इस छकेखकों बढ़ना उचित नहीं समम्तते। भतः उसे छोड फर 
आगे चढ़ते है। पाठक मदाशय भागवत के पाँचवें स्क््घ को 
अवष्य देखनेका कए्ट उठावें | उपरिलिखित प्रन्यों के प्रभाणों से 
इतना तो खुगमतासे सिद्ध द्ोज्ञाता है कि सणिकि प्रारम्भ समयमे 
भगवान ऋषभनाथ हुये है भोर वे पहले जिन (तीर्थडुर) थे। 
तदलुसार जैनधर्म की स्थापना उप समय हुई थी-यद घात स्व॒य- 
मेष तथा ऋषमनाध जी के साथ ज्ञिन विशेषण रहने से सिद्ध 
दोती है। इस कारण जैनधम्म के उद्यक्राक का ठिकाना भगवान 
ऋषभनाथका जमाना है, जो कि १०-२० इजार वर्ष के इतिहास 
से भी बहुत पहिले विद्यमान था। 

चहुत प्राचीन 'योगावशिष्ठ' नामक प्रंथमें बेराग्य प्रकरण 
के १५४ सर्ग मे ऐसा उल्लेख है-- 


( १५४ ) 


नाहूं रामो न मे वांह्ा भावेषु च न में मनः | 

शान्तिमास्थातुमिच्छ्यामि स्वात्मन्येब जिनो यथा ॥ 

अर्थात्‌ रामचन्द्र जी कहते हैं कि में राम नहीं हूं, मेंरे 
किसी पदाथेंकी इच्छा भी नहीं है, मे जिनदेवके समान अपनी 
आत्मामे ही शान्ति स्थापन करना चाइता ह। 

इससे साफ साबित होता है फ्लि रामचन्द्र जी के समयमें 
जैनधमंका तथा उसके उद्धारक जिनदेवों (तीर्थंकरों) का अस्तित्व 
था। 

इन सबके सिवाय अघ हम वेदोंकी ओर बढ़ते हैं। देखें, 
वह भी कुछ हमारे हाथ आ सकता है या नहीं ? फ्योकि आंधु- 
निक उपलब्ध समस्त प्रंथो मे वेद ही सबसे प्राचीन माने जाते हैं 
स्वामी ज्ञी के छिख्रे अनुसार वेद यद्यपि ईश्वर रचित नहीं हैं, 
किल्तु अनेक ऋषियों ने वेदों को दृश्यप्रान काया बनाकर तेयार 
की है । इस विषय को दम भागे सिद्ध करेंगे, तो भी यदि आपके 
भाग्रह से कुछू समय के लिये उन्हे सृष्टि फी आदिमें ईश्वर 
प्रणीत ही मान लें, तो भी मित्रो | जैनधर्म खप्टिसे पूर्व अथवा 
इतना नहीं तो कमसे कम सश्टिके धारस्म से प्रचलित हुआ सिद्ध 
होता है। क्योंकि मंत्रकारोंने ऋग्वेद, यज्लुवंठ, सामबेद, अथ्बवेद्‌ 
के अनेक मन्त्रोम जैन-तीथंकरों (भवतारों) का वाम उल्डेख 
करके उनका नमस्कार किया है। अवछोकन फीजिए-- 

ऋ'्वेद पर प्रथम ही इश्टिपात कीज्ि4-- 


( १२४ ) 


,ऑडित्या त्वगंसि आउ्त्यि सद आसीद्‌ अस्तश्नादयां 
चुषभोन्तरित्त थे मिम्तीनी वरिमाण । पृथिव्याः आसीत्‌ विश्वा 
भुवनानि सप्नाइपिश्वे तानि दरणस्य त्रतानि । ३० अ० ६। 

भर्थ-- तू अखण्ड पृथ्वी मण्डल का सारत्वचास्वरुप है, 
पृथ्बीतल फा भूषण है, दिव्यज्ञान द्वारा आकाश को नापता है, 
ऐसे दे वृषभनाथ सम्राट | इस संसारमे जगरक्षक ब्तों का प्रचार 
करो । 

याति घामानि हृथिषा यञ्ञन्ति ता ते विश्वापरि भूरस्तु 
यहा | गयास्फान॑ प्ररण- छुघोरो वीरद्मा प्राचार सोम दुर्यात्‌ । ६७ 
अ० ३-२-६“२२ खू० ६१। 

शर्थ--यक्चताशव: छुबीर ( महावीर ) को को सोम रस 
चढ़ाते हैं तथा जो पुरुष उस घीर फो वेपेद् से पूजते दे, वे पुरुष 
संसार में उन्नत होवेंगे। 

मरत्वे त॑ ठृषभ॑ धादुधानमकवारि व्व्यशासनमिंद्रं 
बिश्वा- साहमबले नूतनायोप्र॑ ससरो वामिद ताहयेमः ॥ ३६ । 

छ०ह*प-ई-२-२० 

अर्थ--भो यजमान छोगो | इस यश्ष मे देवो के स्वामी, 
छुखसंतानवर्द्धक दुःखनाशक, उित्यआश्षाशालो, झपारक्ञानबल्ढाता 
चृषभनाथ भगवान को आह्वान करो ( बुछावो )। 

मरत्वान्‌ इन्द्र तृषभो रणायपि वा सोमलुष्वष्य॑ मढाय॑। 
आधसिश्चरस््र जठरे मध्या, ऊर्तित्वा राजासि प्रदिवः ख़ुतानाम्‌। 
हेए। क्ष) उन्‍्देध३-२१ ॥ 


(१२६ ) 


है वृषभनाथ भगवन्‌ | उठसतृपत्ति के लिये सोमरस के 
पिपालु मेरे उद्र मे मधुधारा सिंचन करों। आप अपनी 
प्रजारूप पुत्रों को विषम संसार से तारने के लिये गाड़ी 
समान दो | 

समिद्धस्थ प्रमंहसो5ग्ने बन्दे तब भ्रियं। वृषभों घुस्नप्रा 
मसि स मध्वरेष्विध्यसे ॥ ४-१२२०५-२०२६ 

भो दृषभदेव | आप उत्तम पूजक को छष्मी देते हो, 
इस कारण में आपको नमस्कार करता हूं ओर इस य्ष मे 
पूजता हं। 

भ्हन्ताये खुदानवों नरों असामि शवसः। यज्ञ यक्षियेभ्यो 
दिवो भर्चा मद्कब. | अ0 ४ अ० ३ वर्ग ८। 

जो मलुष्याकार पनम्तदान देते पाले भोर सर्वक्ष भह॑न्त 
है, वे अपनी पूजा करने वालों की देवों से पूना कराते है। 

अहन्विभषि सायकानि धन्वाहंन्निष्क यज्ञत विश्वरुपम 

अहदेल्निदंं दयसे विश्वमभ्व॑ न वा ओजोीयो रुद्ग त्वदस्ति । 

अ० २ भ० ७ घ0 १७॥ 

भो अहनदेव | तुम घर्मरषी धाणों को, सहुपदेशरूप 
घद्ुुष को, अनन्तक्ञानादिरूप आभूषणों को धारण किये हो। 
भो अहंग्‌ [आप ज्ञगतप्रकाशक, केबलश्ान को प्राप्त किये हुये 
हे ससार के जीवों के र्तक हो, काम क्रोधादि शन्रु- समूह 
के लिये भयंकर हो तथा झापके समान कोई अत्य बलवान 
नहीं है । 


(१२७ ) 


क्वम' मा समानानां सपत्नानां विषासहिम्‌ | 
हन्तारं शत्र॒णां ृधि विराजं गोपति गवाम्‌॥१॥ 
ऋण० ज0 ८, अ० ८, द० २७४ 
स्वस्ति न इन्द्रो वृद्ध्ववाः स्वस्ति नः पूषा विश्ववेदाः । 
स्वस्ति नस्ताक्ष्यों 'भरिए्नेमिः' स्वस्तिनों चृद्दस्पाति> धातु ॥ 
ऋ० भ० १ भ० १५थ १६ साम० ३, प्र0 ६ 
तथा यज्ञु० अ० २४ मं० १२६। 

नम छुधीर॑ दिग्वाससं ब्रह्मगर्स सनातनम्‌ | 

दधातु दीर्घायुस्त्वाय बछाय बचेरे सुप्रजास्त्वाय रक्त रक्त 
अस्ष्ििनेमि स्वाद । (दुद्दारण्यके) 

पता एवं भगवान्‌ ब्रह्म भगवता प्र हाणा स्वयमेवाचों णानि 

न्रह्मणि तपसा च॒ प्राप्त' परं पढम्‌॥ ( आरण्यके ) 

रत्यादि ओर भी धनेक मन्त्र ऋग्वेद भे विद्यमान हैं, जिन 
में जैनधर्म के डद्धारकर्ता तीर्थकरा का माम उल्छेख़ करके उन 
को नमस्फार किया हैं। ऋषभनाथ, खझुपाध्वेनाथ; नेम्तिनाथ 
( अपरनाम अरिएनेमि) घीरनाथ ( अपरनाम महद्दांवीर ) आदि जैन 
अरहंतों ( तीर्थकरों) के नाम हैं । 

यज्भुदेंद में भी देखिये-- 

3७ नमो अहतो ऋषभों 3 ऋषमभः पवित्र पुरहतमचध्यरं 
यहे पु नग्न॑ परममाद संस्तुर्त बरं शत जयत॑ पश्ुरिन्द्रमोहुरिति 
स्त्राहा। 3 शातारमिन्द्रं छृषभं बदन्ति अम्ततारमिन्द्रं देव खुगतं 


( श्रू८) 


सुपाएग॑मिद्रमाहुरिति स्वाहा । े नग्ब॑सुधौर दिग्वासस प्रह्म- 
गर्स सनातन उपेमि बारं पुरुष महांतमादित्यवण. तमसः 
पुरस्तात सादा । 

धाजस्य॒तु प्रसव आवभूषेमा च विश्वभुवनानि सर्बत-। 
स 'िमिराज्ा” परियाति चिहान्‌ प्रजां पुष्टि वर्धयम्रानों भस्मे 
स्वाह् | अ० ६ मंत्र २४। 

अर्थ--मावयज्ञ ( आत्मस्वरूप ) को प्रगट करने वाले 
इस ससार के सघ जीवों को सब प्रकार से यथार्थरूप से फह 
कर लो 'सर्बक्ष नेमिनाथ' स्वामी प्रगट फरते हैं, जिनके उपदेश से 
जीवों की आत्मा पुष्ठ होती है, इन 'निम्िनाथ तीथंकर' के लिये 
भाहुति समर्पण है। 

आंतिध्यरप मासर मदावोरस्प नग्नहुः । रुपामुपासदामेतलि- 

थो रांत्रीः छुराहुता।।. भ० १६ म० १४ । 

अर्थ--अतिथिस्वरूप पूज्य, मासोपबासी, नम्ल्स्वरूप 
मद्दावीर तोर्थकरकी उपासना करो, जिस से कि सशय, विपयेय, 
अनध्यवसायरूप तीन अकज्ञान धनमद, शरीरमद्‌, घिदच्यामद्र को 
उत्पत्ति नहीं द्ोती है। 

ककुमः रुप 'वृषभस्थ' नोचते दुदछुकः शुकरुप पुरोगा सो- 
मसोमस्य पुरोगाः। पे सोमादाभ्ये नाम ज्ाणवि तस्मे त्वा गरक्ञमि 
तस्मे त॑ सोमसोमाय स्वाद । 

इत्यादि और भी बहुत सी श्रुतियां यद्बेंदर्मे पेसी विराज- 


(१२६ 


मान हैं जो कि बहुत भावरभाव के साथ जैन-तीर्थकुरों को नम- 
स्फार करने के लिये प्र रिन कर रही हैं | 

अब कुछ नम्ना सामवेदसें भी अवलोकन क्रीमिये-- 

भ्रष्पा यदि में पदमान रोदसी इसा थे विश्वा। शुवनानि 
मस्पना यूथेन निष्ठा 'वुषभो' विशज्ञसि ॥ ३ अ० १ खं० ११॥ 
सन्नादर्ण दाघषि तुप्नमिद्ं, मद्दामपारं वृषभ खुबज़ । 
तापो हूं वृत्रद्या सनितो त॑ बाज दातामधान॑ मधवासुराधाः। 
झा0 १ मू०१। १०३ | पू्‌ ४-६०४॥ 

न ये दिवः पृथिव्या अंतमादुने माया भिर्घेनदा पर्यशुवन, 
युज॑ चज्मदुपमश्चक्रे' इन्द्रो निम्योतिषा तमसोगा अदुक्तत्‌ ॥ 
२० प० २३ ऋग्वेद १। ३१२ ॥ 

इम स्तोम “भहंते' ज्ञाते जातवेदसे रथं इव संमदे यम्र मनो- 
वया भद्दा । हि न प्रमंति अस्य संरूदि भग्ते सरूये माया मबझ 
तबः | १० कऋ्० प० ८४५ । १-६-३० ॥ 

तरशिरित्सटासति वीजं पुरं॑ध्याः युज्ञा आव इन्द्रपुरहूत 
नप्तोगिरा 'नि्मि' तुष्टेष शुद्ध ॥ २० ज0 ४ अ० ३ च० १७॥ ३ प्र१-६ 

इत्याढि ओर भी घहुतसे मन्त्र सामचेद्‌ में जैन तीर्थड्डुरों 
के लिये पूज्यभाव प्रगट करने वाले विधमान है, जिनका उल्लेख 
करना व्यर्थ समझ कर उन्हें छोड देते है । भधर्ववेद के मन्त्रों से 
दृम्र जैनधमकी प्राचीनता का उदादरण आपके सन्मु(त पेश नहीं 
कर सके है | इसके लिये शाप छोग अपने उदार हृदय से त्तमा 
प्रदान कीजिये । 


( १३० ) 


इन उपयुक्त प्रमाणों से भच्छी तरह सिद्ध द्वोता है कि 

पेड़ों को रचना से पहिले जैनधम इस पृथ्यीतछ पर बड़े प्रभावक 
के साथ फैला(हुआ था| मुहुनजोदारोले प्राप्त ५९ हजार वर्ष पुरानी 
सीलॉपर भगदान ऋषभदेवकी म्रू्ति तथा 'नमों जिनैश्वराय 
भादि बाक्य भड्डित है। इससे सिद्ध होता है कि जैनधर्म आजसे 
पांच हजार वर्ष पहछे भो विद्यमान था और उसके आदि तीयेडु 

भगवान ऋषभदेव पड़े आदरभाव से माने आते थे। 

चे2 यदि तीन दज'र्‌ वर्ष पहिले बने है तो उसके पूर्व; यढ़ि वे 
पाँच दजार वर्ष पहिल्ले बने है! तो पांच हजार बर्ष पहिडे, और 
यद्वि स्वामी जी के लेखानुसार वेढों का निर्माण समय 
१६७२६४६०२४ "दर्ष पहिल्ले था तो जैनधर्म भी इस ससार मे 
इसके पहले अवश्य दिय्यमान थां, क्यो कि उसका अस्तित्व॑सिद्ध 
करने वाले पूर्षोक्त अनेक वेद्मन्त्र विद्यमान है। यद्यपि इन मन्तरो 
का अर्थ स्वामी जी ने कुछ का कुछ छगा कर पलटना चाहा है। 
किन्तु स्पष्ट शब्दों का भरे नहीं बदछां ज्ञा सकता; उनसे तो 
साफ प्रकट होता है कि जैनधर्म में ज्ञो उसके उद्धारक तीर्थंकर 
माने है. उन+ नाम उल्छेख करके ही यद्द सब कुछ लिखा गया है। 
क्षत याद मद्ामारत के समय देखा ज्ञाय तो उस समय 

श्रो नेमिनाथ जो तीर्थंकर विद्यमान थे जैसा कि उस समय बाहे 
पुगग प्रन्थों से भी प्रगट होता है। अतः डस समय जैनधर्मका 
सह्लाव स्व५ सिद्ध है। यदि रामचन्‌, लक्ष्मण के समयका 
विचार किया ज्ञाय तो उस समय भो जैनधर्मकी सत्ता पाई जातो. 


के 


( १३१) 


है, क्योंकि उस समय जैनोंके २० वें -तोथंकर श्री प्लुनिसुब्रत- 
नाथ ज्ञी मे जैनधर्मका प्रचार किया था, ड्िसका प्रभाव उस 
समय बाले बने हुये बशिप्क्ऋत 'योगवाशिए के पुर्वलिखित स्लोक 
से प्रगट होठा है। अव विचार लीजिये--उस समय से पहले १६ 
तोयंकर भोर दोचुके थे, जिन्होंने जैनधर्मका प्रचार किया था। 
तब जैन धमर इस ससार में कितने समग्र से प्रचलित हुआ है ? 
भगवान ऋषननाथ जी सबसे पहले जैनधर्म को प्रचार में लाये 
थे। अतः उनका सद्भावकाल मालूम होज्ञाने पर जैन धर्मका 
प्रारम्भफाल ज्ञात हो. सकता है । इस महदत्वप्रु०, आवश्यक 
बात के लिये दपारा सम से एतिदास तो हार मानता है, 
क्योंकि चद तो वेचारा ४-५ हज्ञार व से पदछे जमाने का 
हाल प्रगट फरने में भसमर्थ है। भव स्वामी जी यहां शा 
कर भगवान ऋषभनाथ ज्ञी के जमाने को बतता जा तब 
ठीक हो। आप छोगों को जैनधर्म से पुर्व बेदिकथर्म के होने 
की स्वामी जी के लिखे अतुसार आशा थी सो चेदों ने भो 
चेसा न करके आपको निराश कर दिया । 
सारांश--किसी भी प्रमाण से जैनधर्म का प्रारस्भकारू 
सिद्ध नहीं होना, तथा अन्य घर्मो फा उदय-समय अवगत 
होता है, अतः जैनधर्म सव से अधिरू प्राचीन धर्म है। चेद 
उसके पीछे बने है चेहरों के बनते से चहुत समय पहलछे 
श्रीऋषभनाथजा दीर्थड्डए दो छुके दे, जिनको कि हिन्दुओने 
आउवाँ या नवर्मा अवतार बतलाकर भागवत, प्रभासपुराण आदि 
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पुराणों में, मनुस्मृति में तथा ऋग्वेद, यज्ुवेंद, सामवेद्‌ में स्मरण 
किया है। अत' जैनधर्म का उद्यकाल बतलाना कठिन ही 
नहीं किन्दु असम्भव है। पत्तवात छोड़ कर विचारिये। 

अब आपके सामने प्रसिद्ध प्रसिद्ध प्राचीन इतिहास 
चेताओं के मत जैनधर्म के उद्यकाल घतलाने के विषय में 
प्रगट करते है। देखिये कि वे लोग भी क्या कहते है--- 

प्राचीन इतिद्वास के सुप्रसिद्ध आचर्य प्राच्यविधामहाणंत्र 
भ्रीनगेन्द्रनाथ ज॑) बस्चु अपने 'हिन्दी विश्वकोष के प्रथम भाग में 
६४ थें पृष्ठ पर लिखते है-- 

ऋषसदेवने ही संभवतः लिपिबिद्या के लिये छिपि- 


फोशछका उदुभावन किया था | ऋषभदेव ने ही संभवतः 
प्रक्मचिया शिक्षा फी उपयोगी प्राह्मीलिपि का प्रचार किया, दो न 
हो, इस लिये चह अष्टम अवतार बताये जाकर परिचित हुए | 

इसी कोष के तीसरे भाग में ४४४ थें पृष्ठ पर यो 
रिखा है-- 

भागवत के २९ अचतारों में क्ूघृभ भष्टम दै। इन्होंने 
भारतवर्षाधिपति नामिशज्ञा के उर से ओर मझ्देवी को गर्भ से 
असम प्रहय किया था। भागवत में लिखा है कि--अन्म हैते 
ही ऋषभनाथ के अड्डू में से सन भगवत के लत्तण मलकते थे। 
इत्यादि | 

श्रीमान महामहोपध्याय डाक्टर सतीशचन्द्रजो 
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विद्याभूषण एम० ए० पो० एच० डी०, एफ० आई, 
आर० एम० सिद्धांतमहोदधि प्रिंसिपल संस्कृत 
कालेज कलकत्ता, अपने भाषण में फरमाते हैं-- 

जैनमत तब से प्रचलित हुआ है जब से 
संत्षार में सृष्टि का प्रारम्भ हुआ है। घुझे इसमें 
किप्ती प्रकारका उज्ध नहीं है कि जैनदशेन वेददो- 
तादि दर्शनों से पूर्व का है। 

भारतगौरब तिबक विद्वतशिरोमणि लोकसान्य 
६० बालगह्नाधर जी तिलक भपने केसरी पत्र में १३ 
दिसम्घर सन्‌ १६९०४ को लिखते हैं कि-- 

महावीर स्वामी जैनघर्म को पुनः प्रकाशमें छाये। इस 
चातको आज २४०० वर्ष व्यतीत होचुके दें। बोद्धध्म की 
स्थापना के पहले जैनघर्म फेल रहा था, यह बात 
विश्वास करने योग्य है । चोबीस तीर्थड्टरों में 
महावोर स्वामी अन्तिम तीर्थक्लर थे । ए्ससे भी जैन 
धर्म की प्राचीनता ज्ञानी जाती है। 

मिलिए कुन्मुलाल जी एम० ए्‌० जज दिसलर 
तथा जनवरी स १६०४-» फो थिभोसोफिस्ट में लिखते हैं-- 
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जैनधर्म एक ऐसा प्राचोन धर्म हे कि जिस 
को उत्पत्ति तथा इतिहास का पता लगाना एक 
बहुत ही दुर्लभ बांत है, शत्यादि । 

भीयुव वरदाकांत जी मुख्योपाध्याय एम० ए० 
लिखते है। 

पाश्व॑नाथ जी जैनधर्मके आंदि प्रचारक नहीं 
थे परन्तु इसका प्रचार ऋवभदेवजो ने किया था, 
इसको पुशिके प्रमाणों का अभाव नहीं है । 

भोयुत तुकाराम कृष्ण जो शर्मा लद्॒‌रू वो, ए, 
पी. एच, डी, एम, आर, ए, एस, एस. ए. एस, 
वी, एम. जो. ओ. एस, प्रोफेसर शिलालेख आदि 
क्वीन्स कालेज बनांरस, अपने व्याख्यान में कहते हैं-- 

सब से पहले इस भारतवर्ष में ऋषभदेव जी 
नाम महर्षि उत्पन्न हुये। वे दयावान, भदपरिणासो 
पहले तीर्थ्वर हये; जिन्होंने मिथ्यात्र अवस्था 
को देख कर सम्यग्दशंन सम्यम्ज्ञान ओर सम्यक- 
चारित्ररुपोशांस्र का उपदेश किया । घस, यह ही 
जिनदर्शन इस कल्प में हुआ ! इसके पश्चात 
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अजितनाथ से लेकर महावोर तक तेईस तीर्थक्लर 
अपने अपने समय अज्ञानी जीवों का मोह-अन्ध- 
कार नाश करते रहे । 
श्री स्वासी विरुपाक्ष वडियर धर्सेभूषण पंडित 
वेदतीर्थ ब्द्ानिधि एम० ५० प्रोफेसर संस्कृत कालेज इन्दोर 
भचिन्रमय-जगत' में लिखते हैं कि-- 
ईर्षा-द्ेष के कारण धर्मप्रचार को रोकने वाली 
विपत्ति के रहते हुए जैनशाप्तन कभ्नी पराजित न 
होकर सर्दन्न विजयी होता रहा हे। अहेन्तदेव 
साज्ञात परमेश्वर स्वरूप हैं, इसके' प्रमाण भी 
आरग्रन्धों में पाये जाते हैं। अहंत परमेश्वर का 
वर्णन वेदों में मी पाया जाता है ।..... -«««- 
ऋषभदेद का नाती मरीची प्रकतिधादी था ओर चेद उस के 
तत्वानुसार होने के कारण ही ऋग्वेद आदि प्रस्थों की रखूयाति 
उसी के ज्ञान छवारा हुई है। फलतः मरीची ऋषि के स्तोन्; बेद, 
पुराण आदि ग्रन्थों मे हैं भोर स्थान स्थार्नाम जैन-तीथ्थ करों का 
उल्लेख पाया ज्ञाता है तो कोई कारण नहीं कि हम वैदिक 
काछमें जेनधर्मका अस्तित्व न सानें, वेदोंमें जैनधर्म 
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को सिद्ध करने वाले बहुतसे मंत्र हैं। सारांश यह है 
कि इन सब प्रमाणों से जैनधर्म का उछ ख॑ हिंदुओं 
के पृज्य बेद में भी मिलता है। 

विचार कीजिये एक फट्टर वेदासुयायी, वेद्तीर्थ पदवी प्राप्त 
बढ़ा प्रसिद्ध विहान्‌ निष्पत्त होकर जैनधर्म के उद्यकाल फे वि- 
वय में कैसा सप्ट छिखता है। फ्या इस विद्वान का लिखना भी 
असत्य है? 

भीयुत छा० फन्‍्नोमछ भी धम० 4० सेशनजज धोलपुर, 
छा0 छाजपतराय जी लिखित भारत-इतिद्वासमें जैनधर्म सम्बन्धो 
अआत्तेपों के प्रतिवाद में छिखते है फि-- 

सभी लोग जानते हैँ कि जैनधर्म फे आदि तीर्थंकर भ्री 
ऋषभदेब स्वामी हैं, ज्ञिग का काल इतिदहासपरिधि से कहीं परे 
है, इनका वर्णन सनांतनधर्मी हिन्दुओं के भ्रीमदुमागवत पुराण में 
भी है। ऐतिहासिक गवेषणा से मालूम हुमा दैकि जैनधर्म 
की उत्पत्ति का कोई कांठः. निश्चित नहीं 
है। प्राचीन से प्राचीन प्रन्‍्थों में जैनधर्म का 
हवाला मिलता है। श्री पाश्वंनाथ जी जैनों के 


तेईसवें तीर्थक्वर हैं; इनका समय ईसा से १२०० 
वर्ण पूर्व का है, तो पाठक स्वयं विचार सकते हैं 
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कि ऋषभदेव जो का कितना प्राचोनकाल होगा। 
सैनघर्म के सिद्धान्तों की अधिच्छित्न धारा इन्‍्हों महात्मा के 
समय से बहती रहो है, कोई समय ऐसा नहीं ज्ञिस में इस का 
अस्तित्व न हो। भ्री महावीर स्वामी जैनधर्म के अन्तिम तर्थ- 
डुर ओर प्रचारक थे, न कि उसके आदि संस्थापक ओर प्रधर्तक। 

इत्यादि और भी वहुत से अन्ैन विद्वानों के मत मोज्ञुद्‌ 
हैं, जो कि विस्तार हो जाने के सय से नहीं दिखे गये हैं। 
उपयु क्त सभी मदागय अनैन दोते हुए पक्रक चेडाजुयायों हैं रि्तु 
अपने सच्चे निष्पत्त हर॒य से जैनधघर्म का अस्तित्व सृष्टि ८ 
प्रारम्भ समय से सुप्ट तोर पर स्वीकार करते दे, जिसको कि 
आप लोग भी किसी तरद्द असत्य नहीं कद सकते, फिर क्‍यों न 
कद्दा जाय कि स्वामी द्यानन्द जी ने जैन धर्म को 'बेटिकधर्म से 
पीछे प्रचलित हुआ लिखकर अपने वेदों को बडे बताने की 
इच्छा से घहुत भारी ऐेतिहासिक भूल की है । 

[ १३) 
(३ ३ 
अल्पज्ञाता पुरुष सर्वज्ञाता हो सकता है। 

प्रियवर सज्जनो | जैनधम इस संसार में छो प्रकार के 
पदार्थ मानता है, एक जड ओर दूसरे चेतन ( जब )। जड 
पदार्थ थे है जिनमें ज्ञान, दर्शन। छुस्स भादि शुगर नहीं पाये आते 
है और चेतन पदार्थ वे है जिनमें कि ज्ञानादि पायै ज्ञाते हैं। 
अतः देखना जानना जीघ्र का स्वमाव है। जीव का यद्द स्वभात्र 
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संसारी वशामें कर्मों से आच्छांदित रहने फे कारण पूरे तौर से 
प्रगट नहीं हो पाता, किन्तु जिस समय कर्म आत्मा हे 
बिलकुल अछग दोज्ञाते हैं, उस समय क्षान पूरे तौर से प्रमद 
होजाता है। उस समय वह ज्ञीध सईक्ष यानी सथ पदाथों का 
जानने वाला होजाता है। ज्ञो जोष सब कर्मवन्धनों को तोड़ 
कर मुक्त होजाते है; वे समस्त लोक और तीनो काल की बातों 
को जानने वाले होते हैं। स्वामी जी यह कहते हैं कि सर्वश 
तो केवल बंक परमेध्वर है; ज्ञोव भी कर्म! सर्वक्ष दोज्ाता है, 
ऐसा सममाना भूल है। तद॒बुसार उन्होने सत्यार्थ प्रकाश के 
बारहवें समुल्ठास मे ४४३ तथा ४४६ वें पृष्ठ पर लिखा है कि 
“जो अल्प ओर अव्पज्ञ है, वह सर्वव्यापक और 
सर्वेज्ञ कभी नहीं हो सकता; क्योंकि जोव को 
स्वरूप एक देशी ओर परिमित गुणकर्म स्रभाव 
वाला होता है, वह सब क्द्याओं में सब प्रकार 
यथार्थवक्ता नहीं हो सकता। तथा जीव चाहे जैसा 
अपना ज्ञान, सामथ्य॑ वढ़ावे तो भी उसमें परिमित 
ज्ञान ओर ससीम सामर्थ्य रहेगा; इेश्वर के समान 
कभी नहीं हो सकता। हाँ, जितना सामथ्य बढ़ाना 
उचित है उतना थोग से बढ़ सकंता है।” यद्पि 


स्वामी ज्ञी ने जीवके सर्वक्ष न हो! सकने में कोई घलवान कारण 
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नहीं बतछाया है, जिससे कि सर्दक्ष के दिपय में जैनधर्म का 
मन्तव्य तिल भर भी अपने स्थान से नहीं हिलता किन्तु फिर 
भो स्वामी जी को इस भूलका भी हम सप्रमाण निराफरण 
करते हैं । 

जीवमे शान-ग्रुण विद्यमान है क्योंकि धह अन्य तदार्थी 
को तथा भपनेको जानता है। इसी तरद जड़ पदार्थ क्षान-शुन्य 
हैं। इसो कारण उनका स्वभाष अपने को तथा दूसरे को जानने 
का नहीं है। यद्द नियम है कि जिस पदार्थका जो स्व्रभाव होता 
है बह उससे कभी अलग नहीं द्वो सकता। जैसे अग्नि का 
स्वसाव उश्णता (गर्मी)। तदसुसार जीवसे उसका जानना! रूप 
स्वभाव कमी अलग नहीं हों सकता । भद्द विचारना यह है 
कि क्षीवका स्वभाव जबकि पदार्थों को आनने का हे ओर पदार्थों 
का स्वभाव ज्षेय यानी ज्ञान द्वारा ज्ञाना जनेका है, तव जीवको सब 
पदार्थ दक साथ साफ क्यों नहों जाब पड़ते ? इस बातका 
विचार करने से यह पता चलता है कि शानके ऊपर फोई ऐसा 
परदा पडा हुआ हे, ज्ञो कि शानकों सब पढार्थों के ज्ञनने सें 
बाघा डालता है। जैसे कि मनुष्य के नेत्र निर्मेल भी हों, किन्तु 
रातिका भाढ़ा अंधेरा हो तो नेत्र उस समय भपते देखने की 
शक्तिको पूरे तोरसे काममें नहीं छे सकते । यदि वही अंधेरा 
प्रातःकाल सरोखा कुछ कम हो यानो धुंघलापन हो तो उन्हीं 
नेजों से कुछ मधिक साफ दिखलाई देने ऊप्ता है, सूप्रंका प्रकाश 
दोज्ञाने के समय बिलकुल साफ दोख पड़ता है। इसके सिवाय 
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हम यह देखते है कि दो विद्यार्थी साथ साथ पढ़ना शुरू करते हैं 
वे दोनों ही खूब परिश्रम करते है फिन्तु उनमे से एक तो बहुत 
घड़। विढान हो ब्ञाता है और दूसरा मर्ख गए जाता दै। ऐसा करों 
हुआ ! अवधि इस चातफी खोज फरते है, तब भी यही सिद्ध 
होता है कि ज्ञान को ढकने बाला कोई पदार्थ अवप्य है जो कि 
एक विद्यार्थी के श्ञान को अधिक दबाए हुए है भोर दूसरे के 
शान को कुछ फम । एस तरद्द अवकि संसारवर्दी जीवों के 
शान फो ढतने बाला कोई पदार्थ सिद्ध हुआ तो भव उसके 
विषय में यद्द विचांरना है कि, चह शान को रोकने बाली 
चीज्ञ सज्ञातीय ( यानो जीव की ) 3, या विज्ञातीय (बड़ 
पदार्थ )। सज्नातीय वस्तु किसी गुण को रोकती नहीं है, यड़ 
नियम है, जैसे अग्नि का रूप आई फोई भी शुण उसऊी गर्मी 
को नहीं रोक सकता, उसको रुकावट डालने बाला कोई 
विज्ञातीय ठडा पदार्थ ही हो सकता है। तबचुसार क्षान को 
दकावट डालने वाला पदार्थ ब्िज्ञातीय जड द्वी हो सकता है, यदद 
बात इस उदाहरण से ओर मज्बून हो ज्ञाती हैकि शराब जो 
कि अड पढार्थ है, पी छेने पर जीप के ज्ञान को बिगाड़ कर मंढ 
कर देती है। इस कारण सारांश यह निकला कि संसारवर्ती 
जीयों के शान को फोई जड़ पदार्थ दक्ावट डालता है। उस 
पदार्थ का नाम जैनधर्म ने 'कृमें एखा है । इसो क्षानरोधक 
कर्म के अधिक हट जाने से जीव रा ज्ञान कुछ अधिक प्रगट 
हो ज्ञाता है. भोर थोडा हटने से थोड़ा प्रयण होता है तथा 
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पुरे तोर से हट जाने पर सब पढ़ार्थों को ज्ञानने बाला शान 
प्रगट हो सकता दै। जैसे प्रदश के समय सूर्य के नये केतु 
जो कि काला प्रद्द है जज आ जाता है (भूगोल सिद्धान्त से 
सूर्य और चन्द्रमा के बीच में पृथ्यो का आना ) तब सूरज्ञ का 
प्रकाश चहुत ढक जाता है। यदि सूर्य के नीचे बादल आय 
तो छोटे ध्द़ण की अपेत्ता खूये का प्रकाश कुछ फम ढफने में 
आता है ओर निर्मेछ आकाश के समय सूर्य का प्रकाश पूरे तौर 
से। प्रगट होता है । 

अप यहां विचारना यदद है कि जो छ्लानरोधक करमे 
बीज चूत्त सरोखी सतान की अपेतज्ञा ज्ञीव फे साथ अना« 
दि काल से छगा हुआ चला आग्रा है बढ फसी उसके ऊपर 
से विलकुछ हट भी सकता है कि नहीं? इस शंका का उत्तर 
एमें इस निश्रम के अदुल्लार तुस््त मिल ज्ञाता है कि दूसरे 
पदार्थ को मिक्ाबट ( संयोग ) ; योग्य मोका ( अवसर ) पाकर 
हट ज्ञाती दै, बह मिछावट चादे अनादि कार से ही फ्योंन 
दो? जैसे क्रि अनादि काछ से किसी खान में पत्थर के साथ 
मिला हुआ सोने का टुकड़ा पडा हुआ हो -बह टुफड़ा यदि 
छुनार के हाथ में पहुच जाय तो बद्द उस सोने से तमाम मेल 
मिट्टी पत्थर आदि को अकछग फरके सोने को खालिस बना 
देता है। न्याय के अठुसार यद प्रसिद्ध है कि दो पदार्थों का 
सबन्‍्ध संयोग फदकाता है ज्ञो क्रि नए हो सकता है, भोर गुण 
गुणी का सम्बन्ध 'समवाय' कहलाता है ज्ञो कि कमी नष्ट नहीं 
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होता। तबतुसार कर्म जड़ पदार्थ है. उसका जीव के सांध 
सम्बन्ध है, भतः वह सम्बन्ध मोका पा कर यानी जिन राग, 
हेष आदि फारणों से कप्तो का आत्मा के साथ संयोग द्वोता 
है उन कारणो के न रहने पर हूट भी सकता है। इस तरह 
सउ्जनो | ऊपर फह्दी हुई सब बातों का नतीज्ञा यद्द निकछता 
है कि जीव का स्वमाव अपने धान गुण द्वार एदार्थों फो जानने 
का है, उस स्वभाव को पूरे तर से प्रगद होनेमें ज्ञानरोधक 
कर्म बाधा ( रुकावट ) डालता है, जिस समय वह कर्म भात्मा 
से भलग हो ज्ञाता है उस समय इसी भात्मा का शान सूरज 
के समान समस्त पढार्थों को वक साथ प्रकट करने में ( यानी 
ज्ञानने में ) समर्थ हो ज्ञाना है ओर फ़िर बह कमी कर्म से नहीं 
ढक पाता क्योंकि कर्म के सयोग होने के कारण राग, ढेप 
आदि नहीं रह पाते | 

इस तरद्द भाइयो ! जीव का परिमित ज्ञान भी फर्म हट 
ज्ञाने पर अपरिमित दो जाता है जिससे कि ज्ञीव सश्ष दो 
जाता है। 

स्वामी जी का यद्यपि यह छिखना सत्य है कि “सर्पह 
ईश्वर ही होता हैं” क्योकि जैनचर्म भी यही कहता दै 
कि साधारण संसारी जीव सर्वश नहीं होते है, किन्तु जो जीव 
कर्मनाश करके ईश्वर होते दे थे हो सर्बश होते द। परत इस 
के. साथ ही स्वामी जो का जो यह कहना है कि 
'इंजर एक ही है! अन्य जोब हैश्वर नहीं हो सकता 
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उनका यह फथन निर्देनुरु है, फर्रोकि ईश्वर या परमात्मा एक 
शुद्ध आत्मा का नाम है, वह एक पद ( टाइटिक-्भोहदा ) है, 
फिसी खास एक के लिये रजिस्टर्ड नहीं। जो योगीश्वर पवित्र 
तपस्या से उद्योग फरता है ओर ज्ञिस समय उद्योग में सफलता 
पाकर अपने आप्मा से शगड्रेप आदि ढोषोंकों तथा क्सोंको 
दूर हटा कर आत्मा शुद्ध धुद्ध बना छेता है वद्दी ईश्वर हो जाता 
है, उसी समय उसमें ईैश्वरोय गुण सतवे ज्ञतां प्रगट हो जाता है। 


'जोब एक देशी है इस लिये उसका ज्ञान ससोम 
(हद लिये हुऐे-तराहद) हे असीम (बेहद) नहीं हो 
सकता |* स्वामी ज्ञी का यह कहना भी ठीक नहीं, क्‍योंकि प्रश्न 
उठता है कि क्या जीव दे क्षान की भी सीमा है? भाजशकल के 
प्रायः पांच फीट ऊँचे शरीश्थारी मनुष्य कितनी दूर तक अपना 
ज्ञान फेछा सकते हैं ? 

स्वामी जी ने इेश्वर फेज एक ही मान कर सन्य सपी 
ज्ञीबों से, यहां तक कि मुक्त जोषों से मी सर्वेज्ञता वो छीननी 
चाही, किन्तु यद् खुलासा नहीं बतलछाया कि ईश्वर के सिवाय 
अन्य जीव अप्तुक सीमा ( दृद ) तक ही ज्ञान सकते है, इससे 
आगे नहीं। हम देखते हैं कि छोटे से मस्तक झोर ४-५ फीट 
ऊँचे शरीर वाले महुष्य आकाश पाताल की सूद्म २ बातें जान 


छेते है। घरमें बेठा हुआ वेशानिक विद्वान (साइन्सदां) दुनिया 
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भर की छान बीन कर छेता है। फिर स्वामी जी किस भाधारसे 
फदते है कि एक देश ( असर्वब्यापी ) का शान सर्वेव्यापी नहीं 
हो सकता। क्या बहुव्यापक कोर्य करने वालो शक्तियाँ अहप- 
स्थान में नहीं रद सकती ? जब. कि स्वव्प देशी मनुष्य बहुव्या- 
पक स्थान का जानकार हो जाता है तव कौन सा बलछथान कारण 
है कि जो एक देशी जीव को सर्वक्ञ होने मे रकाबद डाले ? 


टेशवर सर्वव्यापक हैं! बद्द बात प्रम्राण बाधित है, 
फर्योंकि ईशएवर यदि सर्वव्यापक होपे तो उसका प्रत्येक ज्ञीव को 
मानसिक प्रत्यक्ष भ्रवश्य हो। जो ईश्वर अपने ईश्वरीय गुणों 
से सहित हृदय में निवास भो करे और फिर कमी मालूम सो 
न हो पांवे यद असस्भव बात है। सर्वशक्तिमांन, न्यायी, दयादु, 
ईैइबर यदि सर्वव्यापक होकर प्रत्येक के घट में उ्रा हुआ है 
तो ज्ञीधो से पापकाये करने के विचार तथा भूले क्यों हुआ 
करती है? क्‍या ऐसी तुच्छ्‌ बातों के खुलमाने में भी उसकी 
सर्वशक्तिमत्ता सफछता नहीं पाती ? पाप कार्य फरते समय जो 
जीव के हध्य में 'यह कार्य अच्छा नहीं है! ऐसी भावना 
प्रगद द्वोती है उसक्रे.कारण तो राजदंडभय, पंचटड का डर, अप- 
यश, ढ्याभाव आदि दे । इनही कौरणों से पापी जीव पाप फरते 
समय हृदय मे कांपता है । घहा आहर कुछ ईश्वर नहीं 
रोकता। यह तो मानसिक विचार की इक हाक्षत है। 
निर्बिकार ईश्वर को पेसा बातों मे पढ़ते की क्या आवश्यकता ? 
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इस कारण ईश्वर न तो सर्वेध्यापक है ओर न ऐसा नियम 
दी है कि सर्दश्ाता सर्दब्यापक भवज्य होवे। 

इस तरद ज्ञान ज्ञवक्ति असीम दे तो बद ज्ञीचका गुण होने 
के कारण उस में कप्ती प्रगद भी हो सकरुता है । इस तरदद से 
जैनधम्म ने जो जीव को सर्दश होना बतलाया है वह भसत्य नहीं 
है, स्वामी जी जो एक ईश्वर के सिवाय अन्य किसी को सर्दक्ष 
होने का निषेध करते हैं बह असत्य है। कौन ऐसा प्रबल 
कारण है को कि आत्माको निर्मेल न होते देकर परमात्मा घनाने 
से गेके ? इस विषय फो शान्ति और ध्यान से विचारिये। 

इतना ही नहीं किन्तु स्वामी जी ने जिन सांखूयदर्शन और 
योगद्शन को प्रभाण माना है वे भो भव्पक्ष से सर्वक्ष होना स्प्ट 
रुप से स्वीकार करते हैं। देखिये सांख्यदर्शनक तीसरे भ्षष्याय 
का ४६ वाँ सूत्र इस प्रकार है-- 

स हि सर्ववित्‌ सर्दंकर्ता 
घह (प्रधान) सर्वक्ष भोर सब करने बाला दो आता है। 
योगद््शन अध्याय ३ सूत्र १६ तथा ४८ 
परिणामत्रयछंयमादतीतानागतशग्नम्‌ । १६ 

यानी--तीन परिणामों का सयम होजानेसे भूत भविष्यत 
का जान हो ज्ञाता है। 

सत्वपुण्वान्यतास्यातिप्रानस्य सर्वेमावाधिष्ठात॒त्व॑ सब्वेक्षा- 
तृत्व॑ व ॥४८) 

तात्पय--सत्वपुरकी भन्यताख्यातिके होनेसे दो समस्त 
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पदार्था का भधिष्ठातापन भोर सर्वक्षता हों ज्ञातों है। यानी 
पूर्ण भेढ् विज्ञान होने से स्वक्षता प्रगट होती है । 

अब कुछ उन उदाहरणों पर भो निगाह डालिये जिन में 
कि स्वामी जो ने अह्पक्ष जीवकों ईश्वर तुद्य सर्वज्ञाता भो लिख 
ब्या है 

“ बेसे परमैश्वर से समोप प्राप्त होने से सब दोष दुःख 
छूट कर परमेश्वर के शुण, कम, स्वभाव के सदश जीवात्मा के 
गुण, कर्म, स्वभाव पवित्र दोजाते है । ” 

--सत्यार्थप्रकाश ७ वां समुल्छास १६६ पृष्ठ 

स्वामी जी ने इस अपने लेखसे क्या यह सिद्ध नहीं कर 
दिखाया कि ज्ञीवात्मा का ज्ञानगुण परमात्मा के शानगरण सरीखा 
दो जाता है ? 

इसके भागे नवमें समुल्छासमें भोर भी स्पष्ट लिखते दे कि 
“मुक्षिततें जीवात्मा निर्मल होने से पूर्णज्ञानी हो 
कर उसको सब सन्निहित पदार्थोॉका भान यथा- 
व॒त्‌ होता है ।” यहां पर स्वामी जो ख़ुछासा तौर से जीवा- 
त्मा को मुक्ति में £श्वर समान पुर्णश्ञानी थानों सर्वज्ञानी छिखते 
है ओर जैनधर्म की समालोदना करते समय मुक्ति अवस्था में 
इसी सवश्ता की सत्ता मैटने का अतिसाहस करते है, क्या इस 
से यद्द मालूम नहीं पडता है कि स्वामी ज्ञी बारहवां समुल्ठास 
सोते २.लिख गये हैं? विचार कीजिये । 


( १४७ ) 
( १४ ] 
मुक्ति-मामांसा । 
मुक्ति से भी जीव लौदता है ? 


प्रेमी बान्धवों | स्वामीओ ने जैसे जैन घर्मके अन्य विषयों 
की समालोचना करने मे शीध्रता को हे, उन चातों की तद पर न 
पहुंच कर निरकुश रूप से समोत्ता करके भूलछ की है, उसी प्रकार 
उन्हों ने प्रुक्ति के विषय में सो किया है। जैन धर्म ने जो कुछ 
मुक्ति का स्वरूप बताया दै, उसके कारण कछापों पर पूर्ण 
प्रकाश डाला है। हम फो खेद है. कि स्वामी ज्ञी वहां तक पहुच 
गये होते तो वे फिर इस विषय में जैन सिद्धांत को भसत्य 
” क्दापि न कहते | 

मुक्ति के विषय में जैनधर्म का संक्षेप से यह सिर्दधांत है 
कि इस जीव के साथ ज्ञो अनादि समय से कैम छगे हुए है-- 
जिन्हें मत्य कोई दर्शन प्रकति, फोई अज्ञान, कोई माया आदि 
शब्दों से फहते हैं--वे फर्म तपस्या से यानी शरीर, पुत्र, मित्र, 
फलन आदि पदार्थों मे राम-द्वेष त्यांग देने से, ज्िस समय 
भात्मा से सर्वथा अलग हो ज्ञाते हे, उस समय भात्मा सोटंच! 
सोने के समान निर्मल दो कर अपना अविनाशों अनन्त खुख पा 
छेता है भौर सदा के लिये निर्मेछ हो ज्ञाता है। जिस प्रकार 
चांबल के ऊपर जब ठक छिलका रहता है, तब तक उसमें 
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उगने की ताकत रद्तती है परन्तु ज्षित समय उसके ऊपर से 
छिलका उत्तर गया, कि बस, उसी सम्रय से उसका उगना 
भी सढा के लिये मिंट गया । ठीक यही हालत जीव की है, 
यानी क्षम-बन्धन छूट जाने से अब उसमें राग-हेंष पैदा नहीं 
हो सकते ओर राग-ठव न होने से कर्म-चध नहीं हूं। सकता 
है। इस फारण कर्म मेल के हट जाने से शुद्ध हुभा जीव फिर 
कभी बन्धन में नहीं फंसता! इसी कारण को के हारा 
होने बाला जन्म मरण भी उस शुद्ध छुक्त ज्ञीय का सदा के लिये 
छूट ज्ञाता है। फम पक विजातीय ( जड़ ज्ञातीय ) पदार्थ है इस 
फारण अनाद़ि काल से जीव के साथ छगा हुआ भी छूट जांता 
है, जैसे कोई सोने का टुकड़ा खान में कनाढि समयसे भी पत्थर, 
मेल आदि से मिला पडा हो; किन्तु वह तमाम मे छुनार के 
हारा अलग द्वो जाता है, क्योंकि पद मेक उस सोने की निज्ञी 
चीज नहीं है। घुक्त दशा में जीव शरीर रहित ( सूक्ष्म ) दोता 
है, भतः दृवध न तो स्वयं दूसरे को दकावट डालता है भोर न 
किसी दूसरे से झकृता है। मुक्त ज्ञीव फर्म बन्धन से छूट जाने 
के फारण इस संसार में न ठहरता हुआ छोफ के अपर स्वभाव 
से पहुंच जाता है, उस स्थान का नाम मुक्तस्थल था सिद्ध 
स्थान है। 

स्वामी जी ने मैनो की मानी हुई मुक्ति का ऐसा संत्तिप्त 
आशय भी हमारे अनुमान से अच्छी तरह नहीं समझ पाया; 
क्योंकि उन्हों ने बारह सपुल्छास में बिना कुछ युक्ति दिये हो 
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“ये जैनो भो मुक्ति के विषय में श्रम में फंसे हें” 


यह छिख कर अपनी विजय का डड्डा अपने आप बजा कर 
प्रसन्नता प्रकट फी है। अतः यद्यपि इस विषय में हमें विशेष 
कुछ प्रतिवाद करने की आवश्यकता नहीं है, किन्तु फिर भी उन्ों 
ते मुक्ति का स्वरूप सममने में भूछ को है। अतः इस विवय में 
कुछ शब्द्‌ लिखा देना आवश्यक सममते हैं। 

मित्रो! स्वामी जी ने जो कुछ छुक्ति का ढांचा सत्यार्थ 
प्रकाश में प्रगट किया है बह ढांचा “तीन छोक से मथुरा 
न्यारी” नामक कद्दावत को पकडता है, क्योंकि स्वामी जी ने 
घुक्ति को कर्मो का फल वता कर फिर वहां से छोट कर अन्म- 
मरण पाते का उल्लेख किया है। उसे कोई भी दर्शन पुव॑ चेद 
डपनिषदु आदि स्वीकार नहीं करता, इतना हो तो भी कुछ 
बात नहीं, फिन्‍्तु साथ ही वेद भाष्यमे स्वयं स्वामी जी सी अपनी 
इस बात का मजूर नदीं करते हे। दमको सबसे भारों खेद 
इस बात फा है, कि मुक्ति को स्वामी जी ने खाने-पीने सरीखी 
चीज भोर जेलखाना समम्र लिया है, जैसा कि उन्हों ने सत्या्थ 
प्रकाश के नोवें सप्तुत्तास में २५४ वें पृष्ठ पर लिखा है कि-- 
“कोई मनुष्य मोठा, मधुर ही खाता-पीता जाय, 
उसको वैसा सुख नहीं होता जैसा सब प्रकार के 
रसों को सोगने वाले को होता है ।” तथेष “इस 
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लिये यही व्यवस्था ठीक हे, मुक्ति में जाना वहां 
से पुनः आना ही अच्छा है, क्या थोड़े से कारा- 
गार (जल) से जन्म कारागार दण्ड वाले प्राणी 
अथवा फांसो को कोई अच्छा मानता हे ? जब 
वहां से आना हो न हो तो जन्म-कारागार से 
इतना हो अन्तर है कि वहां मजूरी नहीं करनी 
पड़ती ओर ब्रह्म में छय होना समुद्र में डूब 
मरना है ।” 

प्रिय पाठकों | आप यदि सच्चे हृदय से विचार करें 
तो भापको मालरूम्त होगा कि स्वामी जी क्री ये दोनों बातें 
असत्य, प्रममुक्षक है, क्योंकि सच्चे छुखकी यह परिभाषा ही 
नहीं कि जिसके अनुभव करने में कभो आकुलता मांलुम दो । 
जिस ज्ञगद्द आकुछता रहती है, वहां असली सुख नहीं होत।। 
ज्ञसा कि संसारी जीवों के खाने-पीने आदिका खुख, जिसको 
कि नकली छुख कद्द सकते है'। यदि ऐसा ही नियम हो कि 
छुखके भनुभव में तभी आनन्द आता है जबकि वीचमे कुछ दुख 
मिक्त जाय, तो आप छोग ईध्यरकों कभो पूर्ण छुखी नहीं कह 
सकते क्योकि उसका सुख कमी टूटता नहीं है। मिठाईका 
दृएटन्त विपम है, फ्योकि मिठाई खाने में छुस नहीं है। यदि 
मिठाई खानेसे छुल्ल अवश्य मिले दी मिले, तो एक तो उसके 
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खाते रहने से कभी चित्त डचरना ही नहीं चाहिये, क्योंकि खुख् 
से चित्त क्योंकर हटे। दूसरे ब्रद्द मिठाई पेट भर खाने के पांछे 
या बुखार वाले मनुष्यकों सुखऊायें होनो चाहिये, किन्तु ऐसा 
होता नहीं है। इससे सिद्ध द्वोता दे कि मिठाई में असलियत में 
छुख़ नहीं है। स्वास्थ्य ठीक रहने पर कार आदिके सयोग से 
कुछ देर मिठाई अच्छी छगती है, सर्बदा सबको नहीं; फिर भी 
न ज्ञने स्वामो जी इसको तुलना घुक्ति खुखके साथ कैसे कर 
धैंठे। क्या स्वामी ज्ञी के इस कहने से यद् सिद्ध नहीं होता है 
कि प्रह्मचारी मनुष्यकों धहाचर्य का आनन्द तभी आ सकता है 
जबकि वद बीचमें वेश्याओं के मकानों की दवा भी खा आया 
करे। विचारों तो सही मित्र छोगो | स्वामी जी मुक्तिखुखका 
दृशान्त देनेमें फितने भूछे हैं। 

उनकी दूसरी वातका समाधान यहद्द है कि भाई सांहिवान 
मुक्ति कोई जेलखाना नहीं है, जिससे कि छुस् अनुभव करने 
के लिये निकलना आवश्यक दै-मुक्ति नाम तो बन्धन 
से छूटकर स्वतन्त्र होनेका हे । क्या स्वाप्ती जी फो यह 
बात भी माह्मुम नहीं थी कि स्वतन्त्र होने में आनन्द है या परवश 
होकर धन्धनम पड़े रहने में ? ज्ोव सांसारिक दुशामें कर्मो के 
बन्धन में पडकर जन्म-मरण भआदिके दुख सदता है। जब बह 
बन्धन हूट कर भल्ग द्वोज्ञाता है तब दमेशाके लिये मुक्ति मिल 
ज्ञाती है। इस बातको भाप स्वयं स्वामी जी की कलमसे ही 
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छिखी हुई सत्यार्थ प्रकाशक २४३ वें पृष्ठ पर देख लोजिये। 
ब्दां वे साफ छिखते है कि-- “जो शरीर राहत मुक्त 
जीवात्मा ब्रह्ममें रहता है उसको सांसारिक दुखका 


स्पशे भो नहीं होता; किन्तु सदा आनन्दर्मे रहता 
हे ?? दुसरे स्थान पर खुद स्वामी जो ही लिखते है कि “सब 
दोष दुख छूट कर परमेश्वरके गुण कर्मके म्वभाव 
के सहश (बराबर ) पवित्र होजाते हैं।” 
अब मित्रों | विचार करो कि मुक्ति में ज्ञोव ज्वकि स्वामी ज्ञी 
के छिखे अतुसार सब दोप ढुःखोसे छूट कर गुणा, कर्म स्वभाव 
में परमैश्वर के घराबर हो जाता है, फिर उसे जन्म तक जेछखाने 
का दृशन्त कैसे मिल सकता है ओर उस भुक्त जीबका छोटना 
भी केसे हो सकता है, क्योंकि जो जीव सब दोषों से छूट कर 
परमेश्वर के बराबर दो गया वह फिर फयो बन्धन में पढ़ें? 
क्या छिलके से छुटा हुआ चांवलछ भी फिर उग सकता है ? यदि 
ऐसा ही हो तो परमेश्वर को भी बन्धन में पड़ना जरूरी होगा 
क्योंकि उसकी बराबरी का मुक्त ओब ऐसा करे तो क्या कारण 
कि वह ऐसा फरने के लिये बाध्य न हो ? स्वामी जी सर्वेशक्ति- 
मान का बद्दाना छगा कर इस फन्‍्दे से निफल नहीं सकते, क्यों 
कि वे खुद लिप्त चुके है कि मुक्त जीवात्मा के गुण स्वभाव 
परमैश्वर के बरावर हो ज्ञाते दे। इस किये स्वामी जीका 
लिखना स्वामी भी को बाधा देवा है। 
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स्थामी जो ने मुक्ति को जो को का फछ और बह ईश्वर 
द्वारा प्राप्त होना बतलाया है, बह भो गलत हैं, क्योंकि कर्मों का 
फल संसार का छुख दुख मिलना दी हो सकता है। जैसा कि 
हम अपने नेश्न द्वारा एक से एक बड़े खुखो और पक से पक बह 
दुःखी जीप देखते है। अतः कर्मो का फठ संसार हो है, मुक्ति 
नहीं हो सकती। उस मुक्ति को ईश्वर नहीं दे सकता, क्यों- 
कि प्रथम तो निबिकार, पवित्र ईश्वर ज्ञीघों को खुख दुख देने के 
जंज्ञार से सबंधा दूर है, जैसा कि हम पीछे सिद्ध कर चुके हैं। 
दूसरे जब कि ज्ञीव मे स्वयं मुक्ति पाने फी निजों ताकत नहीं तो 
ईश्वर भी उसे मुक्ति किस भ्रकार दे सकता है, फ्रयोकि जैसे 
बन्ध्या सन्नी में संतान प्रसव करने की शक्ति नहीं तो बलवान 
बुरुष के सयोग से भो धह गर्मिणी नहीं दो सक्ततों । जिस 
चांवल का छिलका हट गया है दजारों प्रयत्न फरने पर भी बह 
नहीं उप सफता है। ह 

इस कारण मुक्ति यानी स्वराज्य पाने की ताकत जीवमे 
स्वयं होनी चांदियिं। उदाहरण के छिये अमेरिका का स्वराज 
छेना है। हाँ, इतनी बात है, कि प्रारम्भ में अपने पेरों पर खट्टे 
होने के: लिये ईश्वर का ध्यान, उपासना करना अरुरी है, इसके 
जागे नहीं। इस फारण मुक्ति का दाता ईश्वर नहीं है किन्तु 
ज्ञीव का निज्ञी बठ ही उसका कारण हैं। जीयवों फो उनके कर्मों 
का फल स्वयं मिल ज्ञाता दे, ईश्वर उसे नहीं देता है, यह बात 
हम पीछे सिद्ध कर चुके हैं। क्‍या लोफ में किसी राज्ञाको 


( १४४ ) 


आाज्ञापालन या उपासना से स्व॒राज्य मिल सकता है? नहीं, 
अपने पुरुषाथ से द्वी प्राप्त हो सकता है। इसी प्रकार सच्चे 
स्व॒राज्य को पाने के लिये स्वामी ज्ञी ईश्वर के ऊपर क्‍यों निर्मर 
रहे! इस कारण सिद्ध होता है, कि जीव को भुक्ति परमेश्वर 
नहीं देता है, किन्तु ओव उसे अपने पुरुवार्थ से स्वयं प्राप्त 
करता है। 
इसके सिदाय स्थामी ज्ञी के पास प्लुक्ति से छोदने की आंव- 
श्यकता सिद्ध करने वाली ढो हो शंका रह जाती है । 
पक तो यद्द कि यढि ज्ञी मुक्त होकर न छोटे, तो मुक्ति- 
स्थान में भीड-मडक्‍्का हो जायगा ओर दूसरे यह कि किसी 
समय संसार खाली हो जायगा । प्यारे प्रदाशयो | भाप यदि कुछ 
समय के लिये सृद्रम विचार कर तो आपको मालूम पडेगा कि 
ये शंकाए सी निर्म न है क्‍्योकि भोड-मडफ्का पहीं हो सकता 
है जहां कि हमारे तुम्हारे शरीर सरीखां भोतिक शरीर हो। मुक्त 
जीबो के ज्व शरीर हो नहीं होता, तब उन्हें एक स्थान पर 
ठहरने मे बाघ्रा भी कैसे हो सकती है? फ्या सारे संसार में 
ठसौठस जड-परमाणुओ के भरे रहने पर भी परमैश्वर, श्याकाश 
आि अम्रतिक, अशरीर पढार्थ उसी ज्गहमे नहीं ठ६रे हुये हैं। 
इसी तरह हज़ारों छाखों भी मुक्त जीव दुक जगद्द में रहें, इसमें 
क्या बाधा हैं? स्वामी जी भोड होनेकी बात व्यर्थ छडको 
सराीखी बतलाते हैं । 
दूसरी शह्ठा का उत्तर यह दे कि जीव अनत हैं। अनन्त 


(१४४) 


उस संख्याक्तों कठते हैं कि जिल्लमे अनस्तक्ा गुणा करते 
से भी शुणनफल अनन्त दी हो, अनन्त का भाग देने पर भी 
भज्ञनफ़ल अनन्त आधे भोर अनन्त जोड देने एर अनन्त भोर 
अनन्त घटा देने पर भी शेवकफछ भअनम्त रहे। जैसे आकाश में 
चाहे ज्षिस दिशाकों चलना शुरू किया ज्ञाय--हज़ारों करोड़ों 
वर्ष घराबर चलते रहने पर भो पश्राक्राशका अन्त नहीं आ सकता 
है फ्योंकि वह अनस्त है । ईश्वर के गु्णोका वणन करने फे लिये 
मनुष्य दजारों-छास्रों घर्ष तक भी बराबर कार्य करते रहें, किन्तु 
इेवर के शुण सम्राप्त न हंगे, क्‍यों क्रि वे अनन्त हैं. अरबों वर्ष 
तक विचार करने पर भी जैसे जीवोको मोजूढगो का या पिता- 
पुत्रकी परस्परा का अथवा बीज वृत्तकी परम्परा का शुरूआत 
(प्रारम्म। नहीं मात्तम हो सकती है। दशप्तलव की रीति से १ 
के अडडु में से हैक गढेए भादि संख्याओं को हजारों वर्ष तक 
घटाते रहने पर भी जैसे १ का भट्ट नहीं समाप्त हो सकतो है, 
भावतंक दशमछूव का भाग कमी पूरा द्वी नहीं होता है। बस, 
इसी प्रकार सदा मुक्ति में जाते रहने पर भी संसा* खाली नहीं 
हो सकता; क्योंकि वे जीव अनन्त हैं। भननन्‍्त शब्द के माने दी 
, यह है, कि ज्ञिस का किसी प्रकार अन्त ( भाखीर ) न हो सके | 
आज्ञ दिन भाप स्वामी जी की जन्मदात्री माता की अथवा अपनो 
माता की परम्परा को गिनल के छिये बेटिये, भविष्य काल 
सम्पन्धो माताओं को छोड़कर ( क्योंकि गिनने के लिये आाज्ञ 
चेठते हैं ) केवल भूतकालीन माठ्-परग्पणा की गणना कोजिये। 


( श४६ ) 


स्वामी ज्ञी फी या आपकी माता आपकी नानी से उत्पन्न हुई थी, 
बह नानी भी माता की नानी से ओर बह भी आपकी बानी की 
नानी से उत्पन्न हुई थी, इस प्रकार गिनते चल्ले ज्ञाशये, जो गिनती 
मे आ जावें उन्हें एक तरफ छोड दीजिये, इस प्रकार गिनते गिनते 
आप अपनी सारी आयु बिता दे, उसके आगे आपके पुत्र, पोन्न, 
प्रपोच्न भादि सा इसी गिनती में अपनी उच्च खर्च करदें, किन्तु 
आपको मात परम्परा पूर्ण नहों हो पावेगी। क्योंकि वह अनन्त 
है, उसकी गणना का अन्त अनन्त काछ तक गिनते रहने पर भी 
नहीं आ सकता है, किन्तु इस गणना से परम्परा डी घटती अवश्य 
होती है। बस! यही बात संसारवर्ती अनन्त धोषों के लिये 
है। मुक्ति को ज्ञाते रहने पर संसारी ज्ञीवों को तादाद यद्यपि 
घटतो है, किन्तु बह कमी समाप्त नहीं हो सकती, क्‍योंकि वह 
अनन्त रूप हैं। ईश्वर की मोजूदगी अनन्त काल तफ मानने का 
स्वामी जी तथा भाय॑समाजी छोग यही भथ्थ कर सकते है, कि 
घरों वर्ष बीत जाने पर भी ईश्वर का खात्मा ( समातति ) नहीं 
होगा ओर न आज तक अनन्त पर्ष घीतने से ही ईश्वर का 
अभाव हुआ है। इस तरह अनन्त समय निकल जाने पर भो 
ज्षव ईश्वर के अनन्त समय को समाप्ति नहीं हुई, तब मोत्त ज्ञाते 
रहने पर जीवों की भनन्तता केसे सम्राप्त दो सकती है। अत 
स्वामी ज्ञी ने जोबों की अनन्त संख्या मान कर भी व्यथ दी 
सखार के खाली होने फी शंका उठाई ओर व्यर्थ दी प्लुक्ति मे 
पहुंच फर पुनः ज्ञोटने का निराला सिद्धांत रच फर स्व्रय॑ भूल की 
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क्षर अपने अदुयायियों को भूल में डाछा । इस लिये सिद्ध 
होता है, कि जैन सिद्धांत में मानी हुई मुक्ति स्वामी जो को किसी 
भी शंका से खडित नहीं हो सकती । 

स्वामी जी ने समी उपनिपदु ओर छुद दर्शन आंडि को 
प्रमाण माना है, किन्तु उन दर्शनों ओर उपनिषदों हारा 
मुक्ति से लोटनां त्रिरुद्ध हे। देखिये--घुण्डक उपनिषह 
खें० २ मं० ५। 

सिद्यन्ते हृदयप्रन्थिश्छिय्यन्ते सर्वे संशयाः । 

त्तीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन, दऐ परावरे ॥श॥। 

अर्थात--अन्तरात्मा का सच्चा दृशेन हो ज्ञाने पर हृदय 
की समस्त गांदें कट ज्ञाती हैं, सारे सन्देह दृर हो ज्ञाते है ओर 
इसके सभी कर्म त्तय हो जाते दै। 

इससे सिद्ध होता है कि मुक्ति फर्मो के ज्ञय होने से 
मिलती है न कि फर्मो के फछ से, जैसा कि स्वामी ज्ञी मानते हैं। 
स्वामी ज्ञी इस श्लोक का भथे दुष्टकर्म क्त्य होजाते हैं, 
ऐसा सत्यार्थप्रकाश के २६७ बे पेज पर फरते है सो गलत है, 
क्योंकि शोक में “सीयन्ते चारय कर्माणि” एव है 
“दुष्टकर्माणि” पद्‌ नहीं है। अतः उसका भर्थ दुष्टकर्मों 
का क्षय होना न होकर समस्त कर्मों का क्षय होना 
ऐल्ला ही हो सकता है।..*_ 

प्रष्नोपनियदु में यह लिखा है कि-- 


( शृ्८ ) 


पतस्मान्न पुनरावतंन्ते | 
भर्थात--उस मुक्ति से फिर नहीं छोदते हूँ । 
घृद्दारण्यक देखिये-- 
तेषु अह्मलोकेषु परा परावतों वसन्ति तैषां न पुनरावृत्तिः | 
यानी--उस ब्रह्मलोक मे भर्थात मोक्ष मे अनन्‍्तकाल तक 
रद्ते दे वे ( मुक्तज्ञीव ) वहां से लोटते नहीं, है । 
न च॒ पुनरावर्तते न चर पुनरावत॑ते | 
( उपनिषद्‌ छां० प्र० ५ खण्ड १४ ) 
यानी--जीव मुक्ति से फिर नहीं छोटता है 
न मुक्तस्य पुनव॑न्धयोगोप्यनावृत्तिश्न,तेः । भवुरुपार्थत्वमन्यथा | 
(९ सांख्यदूर्शन अ०0 ६ सूत्र १७-१८) 
अर्थात्‌--छुक्तिजीब के फिर बन्ध नहीं होता है, फ्योंफि 
श्रुति में यह कट्दा है कि बोब मुक्ति से छोटता नहीं है । जीव 
यह मुक्ति से भी छोट भावे तो फिर मोत्त के लिये पुरुषाथ 
करना ही व्यर्थ हो जाय। 
व्यास विरचित शारीरिक सूत्र देखिये-- 
अनावृत्तिः शब्दादनावुत्तिः शब्दात्‌॥ ४४४३३ ॥ 
तात्पर्य--पमुक्ति से ज्ञीय छोदता नहीं है। - 
इत्यादि योगद्शन आादि अन्य दशेनों मे भी मुक्ति से 
लौटने का साफ निषेध क्रिया है। इस लिये स्वामी जी या तो 
चेदों को भोर उस के उपनिषदों तथा षद्‌ दर्शनों को प्रमाण 


है] 
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मानकर मुक्ति से न छोटना मान सकते है अथवा थेद डपनिषद 
बट दर्शनों को सर्वथा छोड़ कर अपनी मुक्ति का सिद्धान्त कायम 
रख सकते हैं। 

स्वामी ज्ञी ने मुक्ति से लोटना सिद्ध करने के बास्ते वेद 
की अ्चाओं का ठथा सांख्यदर्शन के एुक सूत्र का अनर्थ कर 
दिखाया है ज्ञो कि एुक सत्यत्रती परआज्ञक के लिये अयोग्य 
घात है। ध्यान दीजिये- 

सांख्यद्शन साफ तौर से मुक्ति से छोटने का निषेध 
करता है, यह हमने ऊपर बतका दिया है । उसी सांख्यदर्शन 
के प्रथम अध्याय में १५६ वां यू “इृदानीसिव सर्वत्र ना- 
त्यन्तोच्छेद्‌ः” जिसका कि भर्य वेदान्व का खण्डन करते हुऐ 
ऐसा है कि “जैसे इस समय संसार का अनेक रूप 
से नाश होकर एक ब्रह्म सिद्ध नहीं हुआ ऐसा 
किसी भो समय नहीं हो सकता है।?” क्योंकि 
# अन्मादिव्यवस्थातः पुरुषचहुलार्‌ ।” बर्घाव- 
जन्म, मरण, मुक्ति भ्रादि व्यवस्थाओं से पुदद भनेक सिद्ध होते 
हैं। एक प्रह्म सिद्ध नहों होता। इस सून से लेकर १० सूत्रों 
में भद्देत का खण्डन किया है। इस बात को ओर स्वामी ज्ञो 
के छुछ फो शुरुकुल मे पढ़कर निकले हुए. विद्यालड्डार महाशय 
सांख्यदर्शन से अच्छी तरह समझते होंगे। इस फारण स्वामी 


( १६० । 


जीके ढिखे अहुसार “इृदानीमिव सर्वत्र नात्यन्तोच्ले- 
दः” इस सांख्यसूत का भर्थ मुक्ति से छोटना नहींहै | 
इस के सिवाय आग्बेद प्रधममण्डल सूक्त ३४ मन्त्र १-२ 
से भी मुक्ति से छोटने का अर्थ नहीं -निकलता है। पिचार 
कीजिये-- 
कस्य नून॑ कतमस्यासुताना मनामहे चाददेवस्थ नाम । 
को नो मह्या भवितये धुनर्दात्‌ पितरश्व हशेय मातरक्ष ॥ १॥ 
अम्नेनून॑ प्रथमस्यासृतांनामनामदे चारदेवस्यथ नाम । 
मनो महा। भादितये पुनर्दात पितरश्य इशेय मातरश्ञ ॥९॥ 
इन दोनों ऋचाओं का अर्थ ऐसा है दम लोक देवता- 
ओ में से किस पैवता का नाम उच्चारण करें ? फोनसा देवता 
हमको फिर भी बडी पृथिवी के लिये दे, जिससे हम पिता 
ओर माताओं को देखें ? ॥१॥ हम देवताओं में से प्रथम ही अग्नि 
का नाम उच्चारण करें, धद हमको बड़ी पृथिवों के लिये दे जिस 
से हम अपने माता पिताओं फ्ो देखें ॥९” 
पाठक भद्दाशयों | दोनों ऋचाओों मे मुक्ति का कहीं भी 
नाम तक नहीं भाया है, किन्तु स्वामी जी ने असत्यता से, छुछ 
करके “मुक्ति के सुख भुगाकर” ए्तना पद अपने पास से 
ओड विया ओर अन्य सूत्रों के समान इसका भर्थ भी पलट डिया 
ऐसा करना सचाई नहीं है; सच्चे पुरुष का कार्य नहीं है, फरेबो 
दुदष ऐसा छुछ करके दूसरे को धोखे मे डालते है। इस फारण 
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मुक्ति से छोटना किसो भी शात्र से सिद्ध नहीं होता है, बल्कि 
उसका निषेध प्रत्येक शास्त्र से साफ प्रकट होता है | 

ध्ष हम स्वामी जी के द्ाथ के छिखे हुए कुछ ऐसे नमूने 
रखते है जिससे आप सममः लेंगे कि स्वामी शी ने इस मुक्ति 
केप्करण में “मेरी साता बन्ध्या हे” इसके कहने का 
साहस किया है, क्योंकि वे सत्यार्थप्रकाश में मुक्ति से छोरना 
छिख कर प्रन्यत्न कुछ भोर हो छिग्नते है। जैसा कि-- 

ऋग्वैददि सापप्र भूमिक्ता--पृष्ठ १६१ पर-- 

“जैसे सोने फो अग्नि मे तपा के: निर्मल कर देते है, घेसे 
ही आत्मा ओर भन को धर्माचरणा ओर शुभ गुणों के रूप हे 
आचरण कर देना ।” 

यानी मुक्ति के छिये तप द्वार सोदंडो सोने के समान 
समस्त कर्मम्तलो से निर्मल बनाया ज्ञाता है | 

१८७ वें पेज पर-- 

“अर्थात्‌--सब दोषो से छूट के परमानन्द मोत्त को प्राप्त 
होते.है, जहां कि पूर्ण पुरूष सबमे मरपुर सबसे खूदम अर्थात्‌ 
अ्रषिनाशी और जिसमे हानि लाभ कभी नहीं होता ऐसे 
परमपद को प्राप्त दोक सदा आनन्द में रहते हैं ” 

५ * पृष्ठ १६२ पर--- 

भज्ञब अविद्यादि पेश दुर होके विद्यादि शुभ-गुण प्राप्त 


(१६२ ) 


होते हैं तव जीव सब वन्धनों ओर दुःखों ले छूट के. 
मुक्ति को प्राप्त होता है।” 


“जब सब दोषों से अछग होफे शान की ओोर भात्मा 
छुकता है तब कैबल्यमोत्त धर्म के संस्कार से चित्त परिषुण हो 
जाता है तभी जीब को मोत्त प्राप्त होता है क्योंकि ज़ब तक 
बन्धन के कामों में जोव फँसता जाता है, तब तक 
उसको मुक्ति प्राप्त होना असंभव है।” 

स्वामी भी के इन छेखों से साफ सिद्ध द्ोता है कि सब 
बन्धन टूट जाने पर ही मोत्त होती है कर्मबन्धन के रहते हुए 
नहीं। फिर स्वामी जी ने क्मो) का फल मुक्ति प्राप्त होना भोर 
मुक्त जीबों के कमंबन्धन क्यों मांना ? इस शड्डा का उत्तर आप 
स्वामी जी से पूछिये | 

तथा यप्लुबेद अध्याय ३१ मन्त्र २ का स्वामी जी झुत 
भाष्य देखिये :-- 

हे मतुष्यो | ज्ञों उत्पन्न हुमा भर जो उत्पन्न होने वाला 
और जो प्रथिवी आदि के सम्बन्ध से बढ़ता है, उस इस प्रत्यत्त 
परोत्तरुप समस्त जगत को अविनाशी मोक्ध सुख कारण 
का अधिष्ठाता सत्य गुण कर्म, स्वभांवों से परियू् 
परमात्मा दो सकता है ।' 


( १६३ ) 


प्रिय सज्जनो | इस मन्त्र के कर्थ में स्वामी जो ने स्वयं 
भविनाशी छुस ध्मादि विशेषण देकर परमात्मपद्‌ यानी मोक्ष 
होना छिखा है। अब यह घतलाइये कि स्वामी ज्ञी की कौन सो 
बात सत्य समझी जाय! यदि इस चेडमत्त्र के अर्थ तथा उप- 
युक्त ऋग्वेढादि भाष्य भूमिका को मान कर मुक्ति को अधिनाशी 
माना ज्ञाय तो सत्यार्थ प्रकाश का मुक्ति से छोटना नामक मत 
गलत ठहरता है। यदि उसे सत्य मानते है तो ये तमाम उप- 
निषद; दर्शन ऋग्वेदादि साप्य भूमिका तथा उपयु क ऋग्वेद का 
मन्त्र आदि असत्य ठहरते है। आपके हृढय मे जैसा साहस 
हो बेसा कहकर एक को सत्य फहिये ओोर दूसरे को असत्य; 
किन्तु हैं दोनों स्वामी जी के लेख । 

ज्ञब कि स्वामी दयाननन्‍्द्‌ ज्ञी तथा उनके अनुयायी आये 
समाओ बिद्दान्‌ मुक्त जीबों का संसार में फिर न्लोट भा कर जन्म 
मरण द्वोना मानते है तब बेद तथा थेदांग प्रत्थ इस बात का स्प्ट 
निपेध करते है। इस विषय में निरक्क १४३ वें पृष्ठ पर ( सं० 
१६२० में अज्ञपैर से प्रकाशित ) बतलाता है कि-- 

“अब ये दिंसामुत्सज्य विद्यामाश्रित्य मह्तपस्तेपिरे 
क्ानोक्तानि बा कर्माणि कुन्ति तेषचिरमिसस्मवन्त्यचिषो5ह- 
रह आपूर्यमाशपत्तप्रापू्यमाणपत्ताडुवृगयनपमुद्गयनादु देवलोक॑ 
देवडोकादादित्रनादित्यादेय्रुत॑ बेच्युतान्‌ मानसं मानसः पुरुषो 
भृत्वा ब्रह्यलोकमभिसम्भवन्ति ते न पुनरावतेन्ते । 
ईशष्टा दन्दृशुका यत इदं न जानन्ति तस्मादिदं चेद्तिव्यम।” 


( १४8 ) 


इस का भाषार्थ पं० राजाराम जी प्रोफेसर डी० ४० ची० 
कालिज्ञ लाहोर ने सत्‌ १६२४ में ज्ञाहौर से प्रकाशित निदक्त के 
४८5२ थें पृष्ठ पर यों किया है-- 
ओर जो हिंसा को त्याग विद्या का आश्य ले बड़ा तप 
तपते है या ज्ञानकांडोक्त कम करते है, धह अचि (ज्वाला ) का 
प्राप्त होते है अचि से दिन को, दिनसे शुक्ल पत्त को, शुफ्लयत्तसे, 
उत्तरायण को, उत्तरायण से देैवलोक को, देवलोक से सूर्य को, 
सूर्य से विद्युत को, विध्त्‌ से मानस (लोक) को, मानस 


पुरुष ब्रह्मलोक को प्राप्त करते हैं वह फिर नहीं' 
लोटते हें | शेष ( छोनों सागो से श्र"्ट) दन्दशुक ( सपे 
आदि ) होते है, क्योकि वेह इसको नहीं जञानते । इस छिये 
इसको जञनना चाहिये ।” 

इस प्रकार निरुक्त जो कि वेद के समान प्रामाणिक श्रन्थ 
माना जाता है वह स्पष्ट फहता है कि ओ अ्हिसा रूप से तपस्या 
करते है वे क्रम से ऊंचे पद्‌ पाते हुए मुक्ति पा छेते है मुक्ति पाकर 
वे फिर वापिस नहीं लछोटते। 

अव मुक्त जीव,ससार में लोटकर नहीं भाता है. इसके 
डिये दम कुछ्क वेढों के प्रमाण देते हैं-- 

ऋग्वेदादि भाष्यमूमिका पृष्ठ १३७-१३८ ( छुठा पेडीशन ) 

यशेन यप्षमयजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासन | 


( १६४ ) 

ते है नाक॑ मद्दमानः सब्नन्त यत्र पूर्वे साध्या सन्ति दैवाः ॥१६॥ 

भाषाथ--विद्वानों को देव कहते हैं. «- - “जो २ 
इैश्वर को उपासना फरने पाले छोग दे वे २ सब दुःखों से छूट 
के सब मरुष्यो में अत्यन्त पूज्य द्वोते हैं जदां विद्यान छोग परम 
पुष्षार्थ से जिस पद को प्राप्त हो के नित्य आनन्द 
में रहते हैं उसी को सोक्ष कहते हैं। क्योंकि उस 
से निवृत्त होके संसारके दुखोंमे कभी नहीं गिरते। 
इस भर्थ में निदक्तकारफा भी यही अभिप्राय है कि ज्ञो परमेश्वरके 
अनन्त प्रकाशमें मोज्नको प्राप्त हुए हें वे परमेश्वर 
ही के प्रकाश में सदा रहते हैं; उन को अज्ञान- 
रूप भनन्‍्धकार कमी नहीं होता। 

इस मन्त्र के भाषार्थ में तथा घत्कृत अर्थ में भी. स्वयं 


स्वामीजी साफ लिखते हैँ जीव मुक्ति से फिर कभी संसांर के ढुखों 
में नहीं आता। ओर भी देखिये-- 
ऋगेदाद्माष्यभूमिका पूष्ठ १३६-१४० 
वेदाहमैतं धुदप मद्दान्तमादित्यवणं तमसः पुरस्तात्‌। 
तम्रेव विद्त्वातिसृत्युमेति नान्‍्यः पत्था बिद्यतेषयनाय ॥१5॥ 
सं० अथे-- कि विद्त्वा त्व॑, ज्ञानो भवसीति पूछचते---* 
मनुष्यस्तमैवं पुरुष परमात्सानं विद्ित्वा अतिप्तत्वूँ 
च्छ 


( १६६ ) 


मुत्युमतिक्रान्त मृत्योः एथग्मृतं मोज्ञास्यमानन्द- 
मेति प्राप्नोति। 

भाषार्थ-किस पदार्थ को ज्ञान के मलुष्य ज्ञानी होता 
है?» क्योकि उसी परमात्मा को ज्ञान के भोर प्राप्त दोके 
जन्ममरण आदिके बलेशों के सप्तुद्रसमान दुःख 
से छूट के परमानन्दस्वरुप मोत्त को प्राप्त होता है। 

यदद मन्त्र भी स्त्राम्रो जो के मुक्त से स्प्ट कद्द रद्दा है 
कि भोत्ञ पाकर जीव फिर जुम्मता मरता नहीं है-ससार में 
नहीं भ्राता है। ओर देखिये-- 

ध्ज्ञापतिम्वरति' इत्यादि १६ वें प्रन्त्र के भाषार्थ मे 
ऋम्दाद्भाष्यमूमिका के १४१ थें पृष्ठ पर क्षिखा है-- 

जो प्रजा का पति - “*- उसी परमेश्वर मे शानी 
क्लोग भी सत्य निष्चय से मोच्चसुखको प्राप्त होके जन्म 
मरण आदि आने जानेसे छूटके आनन्द में सदा 


रहते हैं ।' 

यद छेख स्वामी जी के मुक्ति से वापिस छोट झ्ाने वाले 
मत को अच्छी तरह फाद देता है पता नहीं अपने मुख से 
परस्पर विरोधी दं। बातें कद्कर स्वामी न्री अपने श्रद्यायी 
आयंसमाजु को भ्रम में क्यो डाल गये! 


( १६७ ) 


मदर्षि कपिल ने अपने सांख्यदर्शन के प्रधम सूत्र में मोक्ते 
का छत्तण ऐसा छिखा है-- 
शअथ त्रिविधदुःखात्यन्तनिवत्तिरत्यन्तपुरुषार्थः ।श 

भर्थात्‌ू--आध्यात्मिक, आधिभौतिक, भाधिदेषिक इन 
तीन प्रकारके दुखों फा अत्यन्त यानी अन्तरददित (अनन्त-बिलकुल) 
नाश हो ज्ञाना सो मोक्ष है। 

भी अनिरुद्धभट्ट ने इस सूत्र को वृत्ति में लिखा है।-- 

“धर्माथकाममोत्ताणां पुरुपार्थत्वं, न तु॒ तनादानां 
प्रयाणामत्यन्तत्वं, त्षयित्वाहिषयलसुखत्वाच्च । मोत्तस्य च न 
तथा, नित्यलात्‌ प्रकाशरूपत्वाध्च | भरत उत्तमत्यन्तपु- 
रुपार्थ इति।” 

भर्थात--धर्म, अर्थ, काम भोर मोज्ञ ये चार पुर्षार्थ 
होते हैं। इनमें से पहकछे के तीन अत्यन्त यानी अन्तरहिंत 
( अनन्त, थे अखीर, वे इन्तिद्ठा ) नहीं होते, क्‍योंकि वे भनित्य 
हैं नए हो जाते हैं तथा विषयज्ञनितल्ुखरूप होने से भी वे अनित्य 
है। किन्तु मोत्त बेसी नहीं। क्योंकि सोक्त नित्य है यानी! 
सदा रहती है, कमी नए नहीं होती है, सदा प्रकाशरूप द्वोती है ॥ 
इस छिये मोत्ञ को अत्यन्त यानी अन्तरहित अनन्त 
(जिसका कमी अन्त न आबे) पुरुषार्थ कहा है। 


इस प्रकार सांख्यदर्श न मुक्ति को नित्य कहता है, जन्म, 


(१६८) 


मरण भादि दुःखों से हमेशा के छिये बिलकुल छुट जाना बतलाता 
है। फिर बतछाइये सांख्यद्श न को प्रमाण मानते हुए स्वामी « 
जी मुक्ति फो अनित्य कहकर उससे वापिस छोटना धयोंकर कह 
सकते है । 
न्याय दृ्श न का प्रमाण देते हुए स्वामी जी ऋग्वेदादि 
भाष्य भूमिका के १६६-१६८ थें पृष्ठ पर लिखते है-- 
दुखजन्मप्रवृत्तिदोषभिध्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये. तद- 
नन्‍्तरापायादपवर्गः । १। बाधनाक्षत्तणं दुःखमिति | २। तह: 
त्यन्तविभोक्ोषपवर्ग. । ३ । स्यायद्श न ४० १ आन्द्रिक ह सु० 
२०२१-५५ | 
, भावांथ-भब मुक्ति धिषय में गोतमाचाये के कहे हुए 
त्यायशास्ध के प्रमाण छिखते है। “ज्ञब मसिध्याक्षान अर्थात 
अविद्या नए हो ज्ञातो है तव ज्ञीब फे सब दोप नष्ट हो जाते 
है। उसके पीछे ( प्रबुत्ति० ) अर्थात अधर्म, अन्याय, विषयासक्ति 
आदि की धासना सब दूर दो ज्ञातो है। उसके नाश द्वोने से 
( जम्म ) भ्यांत फिर जन्म नहीं होता । उसके न होनेसे 
सब.दुःखों का अभाव दो जाता है । दुःखों के अभाव से 
पूषरोक्त परमानन्‍्द मोत्त मे र्थात सब दिन के लिये पर- 
मात्मा के साथ आनन्द ही आनन्द भोगने को 


बाकी रह जाता है इसो का नाम मोक्ष है ।१। 
सब प्रकार की बाधा भर्थात इच्छा विघात “ओर प्रतस्त्रता का 


( १६६ ) 


नाम दुख है। २। फिर उस दुःख के अत्यन्त अभाव 
ओर परमात्मा के नित्य योग करने से जो सब 
दिन के लिये परमानन्द प्राप्त होता है उसी सूख 
का नाम मोज्न है। 


इस प्रकार गोतमाचाय के न्‍्यायवश न का प्रमाण देते 
हुए भी स्वामी ज्ञो मुक्ति से पुनरागमन का (वापिस छोटने 
का ) निषेध करते हैं। “जन्म मरण का नाश होने पर दी मुक्ति 
होती है! पेसा स्पष्ट लिखकर स्वामी जी यदि अपने ही मुख 
से सत्यार्थप्रकाश में मुक्ति से दापिस छोटने का समर्थन करें 
तो सममना चाहिये कि उनके लिखने का कुछ सी सूल्य नहीं 
परस्पर विरुद्ध होने से सत्यार्थप्रफाश बिलकुछ 'असत्यार्थ- 
प्रकाश ठदरता है । 

ऋग्वेद मं० १सु० २४ मंत्र १-२ 'करय नून॑ कतमस्य' 
भआईद का अर्थ करते हुए जो स्वामी दयानन्द जो ने मुक्तिसे 
वापिस लोटने की खँच तात की है वह भी असत्य है। क्योकि 
चद्द भर्थ वहां भखगत बेठता है। इसके सिवाय सभी प्राचीन 
भाष्यों के विरुद स्व्रामी ज्ञी का वह अर्थ है, इस कारण निरा- 
घार होने के कारण मसत्य दै। ब्राह्मण प्रत्थ भो इस भध्र्थका 
खंडन करते दें । इस कारण सिद्ध दोता है कि वेदमन्त्र मुक्ति 
से धापिस लोटने के विरुद्ध है। देखिये उपयुक्त जिन दो मन्त्रो 
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से स्वामा जी जांचों का मुक्ति से वापिस छोटना सिद्ध करते है 
उन मन्त्रो का श्र्थ ऐतरेय ब्र।ह्मण तें एस प्रकार है। 


'लोपसिनिःशानरायापाथहशुन- शेप इ्ञांचक 5मानुपमि- 
व्बमाविशसिष्यन्ति हन्ताह देवता उपाधामोति सप्रजापतिमै 
प्रथम देवतानामुपससार 'कस्य नून॑ कतमस्यामृताना' 
मित्येतयर्चा त॑ प्रज्ञापतिस्वाचा5ग्नियँं देवानां नेदिएस्तमेबोपधा- 
चेति । सोअम्निपुप्ससार- 'अग्जेवेयं प्रथमस्यामताना' 

०] 
मित्येतयर्चा तमग्निस्वाचेत्यादि ।' 

भर्थात-अजी ग॒ते जब खम्म से बन्ये हुए शुनःशेप 
के पास तलवार को पेनी फ़रके आया तब शुन शेप ने विचारा 
कि पशु की तरह मुझको यह मारेगा में इस समय देवताओं की 
आराधना फरूँ। यह विचार फर प्रथम ही प्रजापति की शरण 
हुआ। “कस्थ सूने ध्त्यादि मन्त्र का उच्चारण किया। 
तब प्रजापति ने शुनजेप को बताया कि देवताओं में अग्नि ही 
मुख्य है, इस लिये अग्नि फा स्मरग कर। तव बह शुनझोप 
'अन्नेरवय प्रथमास्यास्तानां' इत्यादि दुसते मन्त्र से अग्निकी 
प्रार्थना करमे छता। तब अग्नि ने कहा कि सविता की आरा- 
घना फरो। 

थानी--भजीगत हारा होने बाढे अपने प्राणनाश को 
ज्ञानर्र शुनाशेप ने इस विचार से कि मुझे इस आपत्ति से 
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कौन छुडा देगा ? जिससे में यद्धां से छूट कर अपने माता 
दिता के दर्शन करू पदल्ले प्रज्ञापति को, फिर अग्नि की ओर 
फिर सविता की प्रार्थना की ( क्त्त में उसे छुटकारा भी मिल 
गया था ), यह भाव इन ढोनों मन्‍नो का है। जिसको क तोड़ 
फोड फर स्वामी ज्ञी झ्ुक्त जोबों के लिये छोंटने के आर्थ में 
रूगाकर गडबड गुटाला फरते है। 

आयंसमांज्ञी घतढछावव कि ऐतरेय ब्राह्मण का यह थर्थ 
ठोक है या नहों ! थद्दि है तो स्वामीजो का लिखना गलत 
छुआ, अन्यथा यह बतदाइये कि किस प्रमाण से, किस कारण 
से क्यों पेतरेय ब्राह्मण सरोखे प्रावोन अन्य फा अर्थ गलत है 
ओर स्वामी जी का अर्थ ठाक् है ! 

मुक्ति से घापिस छोटने के खण्डन में भायसमाजी भाएयो 
को निम्नलिखित बातों पर ध्यान देना चाहिये। 

१-- किसी साख्य आढि दर्शन ने मुक्ति से लोटना नहीं 
स्वीकार किया। सांख्यठशेन आदि पट्‌डश्न प्रस्थों को प्राचीन 
दीकाएँ देखिये। सभी दशन मुक्ति से लोटने का खण्डन फरते 
है। स्वांप्ती दयानन्द जी से पहले की किसी भी टोक! या सूछ 
अन्ध में मुक्ति से छोटने का समर्थन नहों मिल्लेगा | 

३--ऋग्वेशाद्भिष्य भूमिक्षा, में स्वामी जी ने मुक्ति विषय 
में कहीं भी मुक्ति से छोटने का,समर्थन नहीं किया, बहिर मुक्ति 
में सदा रहने का ही समर्थन किया दे | 
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३-मुक्ति में जोब कब पृक्ठ ठद्वरता है इस को घतलाने 
बाला फोई भी वेदमन्त्र नहीं है। 

४-जब संसार में जन्म छेने वाले कारणों का नाश हो 
जाने से मुक्ति होती है, तब फिर क्या कारण है ज्ञो जोब मुक्ति 
से छोटकर संसार में जन्म लें 

४-ससार में ज्ञीव अनन्त हैं। अनन्त शब्द का अर्थ 


स्वाप्ती जी ने सत्याथप्रकाश के १४ थें पृष्ठ पर 'जिस का भन्‍्त 
अधधि न हो वह झनन्‍्त है' ऐसा किया है। इस फारण मुक्ति से 
न छोटने पर भी ससार जीव- शून्य नहीं हो सकता। 

है-'कस्य नून' इत्यादि मन्त्रों का कर्थ प्राचीन भाष्यों से, 
प्राह्मण॒प्रन्थों से स्वामी जी को बतलाया हुआ मुक्ति से छोटने 
रुप भथ विरुद्र ठहरता है; इस कारण स्वामी जी का अर्थ 
गलत है। 

७-स्वामी जी पहले समस्त दर्शनकारों के मतातुसार 
मुक्ति से वापिस लोट आना नहीं मानते थे, इसी फारण उन्हों ने 
पहले लिखे हुए ऋग्वेदादिमाष्यभूमिका में तथा यद्लुवेंद्माध्य में 
कहीं भी मुक्ति से छोटने का समर्थन नहीं किया जोकि कम से 
फम ऋग्वेदादि भाष्यमूमिका के मुक्ति विषय में अवश्य करना 
था, किन्तु किसी दक मुसछमान मोछघो फो उत्तर न दे सकने के 
कारण उनने झपना विचार पलट लिया जिस से कि उस के 
पीछे लिखे हुए सत्यार्थप्रकाश तथा ऋग्वेदमाष्य में (ऋग्वेद 
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भाष्य पूर्ण नहीं कर पाये थे ) मुक्ति से छोटने का सिद्धान्त भरक- 
लपच्सू छूमाकर लिख गये। 

इस कारण आप इस लेख को सच्चे हृदयसे पढ़ कर 
विचार भोजिये कि मुक्ति का सिद्धान्त जैनों का धटल है अथवा 
स्वाप्ती जी का । े 
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वेदों को ईश्वरीय ग्रंथ समझना भूल है 

सत्यप्रिय, विचासरशीरू महाशयों |] अब हम दुक ऐसे 
विषय में उतर रहे हैं जो हि आप छोगों के सामने नवीन प्रकाश 
फेंछाचेगा। इस प्रकाश का फ़रेछाना मुझे: कई कारणों से 
आवश्यक दीखता है, जिस में कि मुख्य कारण यह है कि स्वामी 
ज्ञी ने वेदों को अम्रान्य ददराने' फे फारण जैनधर्म को नास्तिक 
लिख डाला है'। जैनधर्म को समालोचना करते समय जैसे 
उन्दनि अन्‍य विषयों में बहुत मारो गलती की है, उसी प्रकार इस 
विषय में भी उन्दहों ने स्वयं गलती फी दे, सो तो 
ठीक द्वी है, किन्तु साथ ही आर्यसंसार को, वेदों को ईश्वर- 
प्रणीत बतलछा फर, धोखे में भी डाल दियाहै। स्वामी ज्ञी कां 
कर्तव्य था कि उन्हों ने जैसे और असत्य पोपलीला फी पोल 
खोली थी, उसी तरद् थेदों के विषय में भी अपने सच्चे हृदय 
से ख़ुनासा प्रगट करते। किन्तु ऐसा न करते हुए उन्हों ने इस 
फट्दावन को चरिताथथ किया कि “दूखरे के नेन्न को फूछो दोखती 
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है किन्तु अपना टेंट नज़र नहीं. भाता है? । अत' वेद इश्वरकृत 
है या नहीं ? जैनधर्म ने उन्हें नमान कर बुद्धिमानी कीया 
नहीं ? इत्यादि बातों का खुलासा आपके सामने रख देना 
आवश्यक ही नहीं फिन्तु वहुत उपयोगी है । इस छिये इस 
विषय को प्रारस्भ किया जाता है, आप इसे प्रेम के साथ अव- 
लोकन करे । 

'तदनुसार प्रथम ही हम इस विपय का विचार करते 
है कि वेद ईश्वर रचित है या नहीं ? 

वेदों को ईश्वर ने बनाया है, इस बात का उल्लेख स्वामी 
जी ने सत्यार्थप्रकराश मे कई जगह किया है। जैसे कि सातवें 
सपुल्ठास के २१२ थे पृ पर विद्यमान दे कि “जो स्वयस्भू, 
सर्वव्यापक, शुद्ध, सनातन, निराकार परमेश्वर है 
वह सनातन जीवरुप प्रजा के कव्याणार्थ यथावत्‌ 
रीतिपूवक वेद द्वार सब विद्याओं का उपब्श 
करता हें।” भव विचार कीजिये कि स्वामी जी का यह 


लिखना फट्ठां तक सत्य है| 

जो वेद आज फल हम लोगों फो दिख रहे हे थे यदि 
स्वामी जी के लिखे भसुसार ईप्वर ने रचे है तो उनकी रचना 
तौन प्रकार से हो सकती दैं--एक तो ऐसे कि ईश्वर ने स्थय 
कलम दवात लेऊर वेढों को लिख डाला दो श्रौर फिर उसकी 
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नकल करके अन्य २ ऋषियों ने बहुत कापो करली हों। दूसरे 
इस तरह कि इंश्चर बोलता गया हो और कोई पढ़ी लिखा ' 
हुआ मलुष्य उसे छिखता गया हो। जैसे कि बहुत से रईस छोग 
अथवा अन्ये पुरुष या टोंट मनुष्य यानी जिनका हाथ चेकाम होता 
है किया करते है। अथवा तोसरा प्रफार यह भो है कि इश्वर 
लोगों के हृढय में या कान में वेद छुना गंया द्वो ओर उन लोगो 
ने अन्य छोगों को हित पहुँचाने के चरिचांर से स्वयं पुस्तक रूप 
में लिखकर तेयार कर दिया हो । महाशयो। इन तीन मार्गों के 
सिदाय ओर कोई छोथा मार्ग नहीं दीखता है कि जिसके सहारे 
से ईप्रवर ने वेद रच कर तयार कर दिये हो। 

इन में से पहले मार्ग से तो चेदों का वनना असम्मव है 
फप्रोंकि जिस ईए्चर को स्वामी ज्ञी ने सर्वव्यापक भर निराकार 
माना है, उसके द्वाथ कहां से आ सकते हैं? ओोर हाथों के 
दिना चह स्वयं लिख भी कैसे सकता है ? इसके सिधाय मुख्य 
बात यह है कि स्वयं स्वामी जी ने भी इश्चर द्वारा वेदों फी उत्पात 
इस प्रकार नहीं मानी है । 

दूसर। मार्ग भी वेदों की रचनामें बाधा डालता है, क्यों 
कि ईश्वर निराफार हैं उसके जब मुख ओर जीम ही नहीं तव 
बह सत्र घोलकर वेदों को लिखा भो कैसे सकता है? तथा 
स्व्रामी जो मी ऐसा नहीं मानते हैं। 

अव तोसरे पत्तकी भी परीक्षा कौज्ञिये, क्‍योंकि स्वाप्ती 
जी खुकासा रुप से तो नहीं, किन्तु गोलमाक तोर से वेदों की 
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रचना उसी प्रशार स्वीकार करते हैं जैसा कि सातवें समुब्लास 
में २१२ वें पृष्ठ पर उन्हां ने लिखा भी है कि “प्रथम सृष्टि 
की आदि में परमात्मा ने अग्नि, वायु, आदित्य 
तथा अद्विरा इन ऋषियों की आत्मा में एक एक 
वेद का प्रकाश किया।” प्रथम तो ईश्वर जब सर्वव्यापक 
है तब उस में उपदेश देने रूप दहन चलन क्रिया का होना 
भसम्भव है। दूसरे यदि कुछ देर के लिये ऐसा भो मान लिया 
जाय तो, वह क्रिया भी सर्वव्यापक्र ईश्वर के सर्वव्यापिनी ही 
होगी । फिर ऐसी अवस्था में सृष्टि के प्रारम्भ मे सभी ज्ञीव जब 
कि भशित्षित अज्ञानी रहते है तो धद ईश्वर का सर्वव्यापी उपदेश 
सब ज्ीवो के हृदय में पहुंचना चाहिये, जिस से कि सभी जीव 
पेद्रचना कर सकें। ऐसा न होफर केवल पक एक वेद का 
प्रकाश क्यों कर हुआ? क्योंकि सर्वव्यापक ईश्वर की क्रिया 
एक देशी नहीं हो सकती है । 

दूसरी बात यद भी है कि प्र ने स्वामी जी के लिखे 
अनुसार अग्नि आदि चार ऋषियों को उपदेश ढिया था। फिर 
उन ऋषियों ने उपदेश अन्य को ठियां, उस ने बेंसे उपदेश से 
दूसरों को पढ़ाया | इस प्रकार परम्परा चलते चलते जब 
स्मरणशक्ति त्ञीण होने लगी तब उन्होंने उन उपदेशों को भत्तर- 
रुप में लिख डाला जो कि आज दिन हमारे सामने मोजूद है। 


( १७७ ) 
फपोंकि लिपिडेखन का प्रचार इतिहास द्वारा बहुत प्राचीन सिद्ध 


नहीं होता । ऐसा न होकर यदि अग्नि आदि 
ऋषियोंने ही उसे लिख डाला हो तो भी न्याया- 
नुसार वह लिखा हुआ वेद नामक ग्रन्थ ईश्वर- 
प्रयोत कह कर ईश्वर के ज्ञानकी हीनता 
तथा हास्यज्नक नमूना तो नहीं बतलाना चाहिये 
क्योंकि जैसे स्वामी विरज्ञानन्द भी से पढ़े हुए होने पर भी 
स्वामी दयानन्द जी द्वारा बनी हुई सत्यार्थप्रफाश आदि पुस्तकें 
जब स्वामी वयानत्द्‌ जी कृत ही फद्दी जाती हैँ-स्वाम्री जो ने 
कहीं भी उनके ऊपर पिरज्ञाननद जो की छाप नहीं लगाई है--५ 
तब फिर ऋषियों द्वारा लिखे गये पेद भी ऋषिरचित ही दो 
सकते हैं। उन्हें ईश्वर्प्रणोत कहना अन्याय करना, सत्य को 
छिपाना फ्रोर लोगों को घोखा देना है । स्वामी जी की 
इस सत्य बात को विचारिये कि, वेद इश्वरने स्वयं 
अपने हाथों से लिखे नहीं, खुद बोल कर दूसरे 
से लिखवाये नहीं; किन्तु उससे केवछ चार ऋषियों 
के हृदय में चार प्रकार का उपदेश ही टपका 
दिया, जिसके सहारे से उन ऋषियों ने अपनी 
बुद्धि के अनुसार यज्ुवेंद ऋग्वेद आदि नाम रख 


( शछ्ष ) 


कर पुस्तकें लिख डा्लीं फिर भी स्पामी ज्ञी उन पुस्तकों 
को ईश्वर प्रयोत कहते है। “उन ऋषियों ने ईश्वर के उपदेशा- 
छुसार ही ठीक जैसे के तेसे वेद अत्तर रूप में लिख डाले थे” 
इस बात का स्वामी जी के पास क्‍या प्रमाण है ? वे ऋषि भी तो 
आखिर असर्वक्ष संसारो मनुष्य दी थे, ईश्वरकी अपेक्षा अव्पव्षानी 
थे, रागी छेपी उनका आत्मा था, फिर उन्हों ने अपने शानकी कमी 
से या कदांदित बुद्धिप्रखरता से तथा राग के निमित्त से'अथवा 
हँव के ध्याधार से उस ईश्वर के उपदेश को प्रत्तररूप में कम, 
अधिक या कुछ का कुछ क्यों न. लिख डाला होगा ? क्योंकि 
ऐसा हुआ ही करता है कि गुरू अपने शिष्य को कुछ सममांता 
है किन्तु शिष्य अपनी बुद्धि ओर मन्तव्याजुसार पुस्तकों में कुछ 
का कुछ लिख डालता है | फ्या स्वामी दयाननद जी को 
विरज्ञांनन्ठ जी ने जो कुछ पढ़ाया था, उन्हों ने ठोक वही ज्यों का 
त्यों अपनी पुस्तकों में छिख दिया है, इसको स्वामी 'जो बतला 
सकते हें ! 

इस लिये मित्रो ! वेदों के बनाने वाले ( लिखने वाले ) 
ये तो क्रि जैसा कि स्वामी जी के छेख से प्रगट होता है 
और दो भी सकता है, क्योंकि पुस्तक मंठुष्य ही लिखें सकता दे, 
किन्तु इस सत्य ब्रात को छिपा फर स्वामी जीने (शव को उन 
का रचने वाज्ञा बतला दिया । 

स्वामी जी इसी बात को प्रश्न-उत्तर के रुप में सत्याथ- 
प्रकाश के सातवें समुल्लांस के २१२ दें पृष्ठ पर॑ थो लिखते हैं-- 
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( प्रश्न ) "( $बर ) जब निराकार हे तो बेद विद्या का 
का उपदेश बिना मुख के वर्णोच्चारण कैस होसका 
होगा। क्योंकि वर्णोच्चारण में ताल्वादि स्थान 
जिह्मा का प्रयत्त अवश्य होना चाहिये।” एसके 
उत्तर में स्वामी ज्ञी लिखते हे-( उत्तर ) “वरमेण्चर का 
सर्वशक्तिमान ओर सर्वव्यापक हीने से जीबों को 
अपनो व्याप्ति से वेदविद्या के उपदेश करने में 
सुखादिक को कुछ भी अपेत्ञा नहीं क्योंकि सुख 
जिह्ना स वर्णोच्चारण अपने ले भिन्न के बोध के 
लिये किया जाता है कुछ्ध अपने लिये नहीं। क्यों- 
कि मुख जिह्के व्यापार करे विना ही मनमें अनेक, 
व्यवहारों का विचार शब्दोच्चारण होता रहता 
है। कानों को अंगुलियों से मूंद के देखो ओर 
सुनो कि विना मुख जिह्ना ताल्वादि स्थानों के 
केसे शब्द हो रहे हैं। वैसे हा जीचों को अन्त- 
यामों रूप से उपदेश किया है, किन्तु केवल दूसरे. 
को सममाने के लिये उच्चारण करने की आवश्य- 


([ शृघ० ) 


कता है। जब परमेश्वर निराकांर सर्वव्यापक 
है तो अपनी अखिल वेदविद्या का उपदेश जीवस्थ 
रुप से जोवात्मां में प्रकाशित कर देता है। 
वह मनुष्य अपने छुख से उच्चारण करके दूसरे 
को सुनाता है, इस लिये ईश्वर में यह दोष नहीं 
आ सकता।” 

प्रिय संज्जन महाशयों | विचार कीजिये कि स्वामी जो 
केसी अच्छी गोलमाल युक्ति देकर अपने ऊंपर से भार उतारते 
हैं, वे कहते हैं कि ईश्वर को ज्ञोधों के लिये उपदेश देने के लिये 
मुखादिक की जरूरत नहीं है। मानों ईश्वर जब जड पवाथों 
को उपदेश देगा तब मुझ्त की भावश्यकता होगी, जीषों के लिये 
नहीं | पुनः लिखते हैं कि वर्णोच्चारण अपने से दूसरे मलुष्य के 
डिये किया जाता है, तो क्या ईश्वर ने ओ कुछ वेदों का 3प्रदेश 
किया बद स्वयं अपने लिये द्वी फद्दा ? स्वयं वक्ता भोर स्वयं 
भोता ( झुनने वाह ) बना ? जिस से कि उसे धर्णोच्चारण की 
आवश्यकता नहीं हुई ? क्या तमाशा है कुछ समझ में नहीं 
आता । सर्वशक्तिमान्‌ ईश्वर से बदाना,लगाकर स्वामी ली ने 
चाहे को कुछ कग लिया है। प्रमाण से ईश्वर अनन्तशक्तिमान तो 
दो सकता है किन 'कत सेकत मनन्‍्यथाकतु ? की शक्तिका 
धारक यानी चादे जैसा कुछ कंरने की शेक्तिबाल) ईश्वर नहीं 


( १८१ ) 


हो सकता है। '््योंकि प्राकृतिक बातों को पलटाने की शक्ति 
किसी में भी दोना असस्सव है, इस को स्वयं स्वामी ज्ञी ने 
सत्पार्थ प्रकाश में स्वीकार किया है। हम स्वामी जी के उर्यक्त 
उस्तर का अत्तरशः, शब्दशः प्रतिवाद फरके ब्यर्थ ही आपका समय 
नहीं लेना चाइते। आप स्वयं उसे विचार कर देखें कि स्वामी जी 
ने कितना निर्वल ओर बनावटो उत्तर देकर प्रश्न को दाऊना 
चाहा है. अठः हम इस खात को यहीं छोड कर आगे घढ़ते है । 

वेद ऋषियों द्वाए रचे हुए ही हैं उन का रचविता 
ईश्वर नहीं है, इस बात को हम ऊपर युक्तिपू्षक सिद्ध कर 
आप हैं। अब इसी बात को सिद्ध फरने के लिए हम वेदों का 
ही प्रमाण आप के सामने पेश करते हैं, आप फदाचित्‌ हमारी 
ढलील पर उतना अधिक प्रिचार न भी करेंगे जितना कि वेवों के 
प्रमाणों पर ध्यान दोड़ाबँंगे। अस्तु 

स्वाम्ती जी के छेजका आधार लेकर तथा ओर कोई 
शस्ता न देखकर यदि कोई आर्यश्राता अपना फडा ज्ञी फरके 
वेदों को ऋषि प्रणीत कहने फा साहस करे तो मेरी समममें यह 
बेदों के रचयिता--अग्नि; घायु; आदित्य झोर अद्विरा, इन चार 
ऋषियों को कद्द सकेगा, किन्तु हम कहते हैँ कि वेदों के रचयिता 
चार-छदद ऋषि नहीं, किन्तु सकड़ों ऋषि हैं। किसी ऋषिने १० 
तो किसीने २०, तीसरे ने ४० इत्यादि मनन बना कर रख दिये 
हैं, किसी ने अपने मन्त्रों में कुक मनोस्थ विखछाया तो दूसरे ने 
कुर्ड, इस धकार घेद्‌ एक बहुत बडे चिट का नाम दोगया । जिसमें 
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शक्ति अनुसार प्रत्येक श्यूपि कुछ २ मन्त्र घना कर रखता गया, 
आगे जब कि किसी ऋषिने इस चिट को पूरा हुआ समम, 
लिया--तब उसने सबको इकट्ठा फरके सेहिता विशेषण छगा 
कर उन मन्त्रो को पुस्तक रूपमे खड़ा फर दिया। इस प्रकार 
वेद बन पाये तो सेकड़ों वर्षों में, किन्तु स्वामी ज्ञी ने छिख दिया 
यद्द कि, परमात्माने रु की आदि मे वेदों को चट तेयार कर 
दिया । इतने बड़े प्रन्थकों बनाने में उसे १०-५ दिन भी नहीं 
छगे। ठीक तो है, सर्वशक्तिमान घर इतना भी न कर सके 
तो फिर ईश्वर ही क्या रहे ? किन्तु मित्रो] खेद है कि स्वामी 
जी की बातकों स्वयं चेद ही असत्य कद्द रहे है, आप वेदोंकों द्ाथ 
में उठाकर चाहे जिस सूक्त था मन्त्र को देख लोजिये, भापको 
उस मन्त्र के तथा सूक्त के ऊपर उसके रचयिता ऋषि का नाम 
अवश्य दीख पडेगा। अब कुछ समय के लिये यही विवरण 
अपनी निगाह से निकलिये-- 

प्रिय मित्रो ) चारों बेढों में सब से प्रथम ऋग्वेद बन 
कर तेयार हुआ था। इसका प्रारम्भ सधुद्धन्दस 'हणि ते जो 
कि विश्वामित्र ऋषि को पुत्र था किया है। प्रथम विश्वामित्र 
रामचन्द्र, छद्मण के जमाने में हुए दे भतः चेदों की रचना 
छगमय रामचन्द्र जी के समय से प्रांरम्म हुई है, ऐसा अनु 
मान द्ोता है। इस ऋग्वेद को समातति अंधमषेश्‌ तामक ऋषि 
ते की है। ऋग्वेद के प्रारम्भ में लिखा है कि: 

अधथादिभस्य नवर्च॑स्प सूक्तस्य मधुच्छुदा ऋषिः। अग्ि- 
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देवता । गायत्री छु्ः। पडज़ः स्वरः । 
यानी--इस पहले ६ ऋचाओं घाले सूक्त का बनाने बाला 
मधुच्छन्द्स्‌ ऋषि है। इस सुक्त ' का देवता अग्नि है, इसमें 
गायत्री छुन्द ओर पडज स्वर है । 
ऋग्वेद में जो गीत ( मज्ञन ) हैं उनका नाम सूक्त है। 
उन सूक्तों की पुक एक फल्ती को ऋचा कहते है, इन ऋचाओं 
के समुदाय रूप सूक्तों का संग्रह दोतेसे ही वेदफा नाम ऋग्वेद 
है। सब से पहले घनकर यद्दी तयार हुआ है । इसके पीछे 
इसी के आधार से यझ्ल॒बद बनाया गया है। सामवेद तो प्रायः 
ऋम्वेद्‌ के उन गीतों का समूह है जोकि गाने योग्य समझे गये 
हैं। चोथा ज्ञो अथवेवेद दे धद्द इन तीनों वेदों से वहुत पीछे 
बना है। मलुस्य॒ति आदि अनेक प्रन्थों में इसका नाम नहीं पाया 
जाता। ऐसा मालूम दोता है कि अधर्ववेद भोज राजा के भी 
पीछे बना है, क्योंकि भोज राजाके समयमें बने हुए अमरकोष 
में भी केवल तीन बेढों का दी नाम आया है। जैसे--अथमकांड 
शड्डादि वर्ग श्लोक, ३ में, छिखा दै-- 
क्रतिः जी वेद आम्नायस्रयों धमस्तु तहिधिः। 


ख्रियास्॒वसामंय॑जुषी इति वेदास्त्रयस्त्रयो ॥ 
अर्थात--श्र्‌ ति, वेद, आस्नाय ओर त्रयी ये नाम वेद के 
हैं। बेंद्र विदिित विधिकों धमे कहते दें। ऋक, सांस, यज्ु 
इन तीन बेदी को त्रयोी कदते हैं। 
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इस से सिद्ध होता है कि अधर्ववेद आधुनिक है, फ्योंकि 
उसका नाम इस कोष में भी नहीं पाया जाता हैं। भस्‍्तु। 

ऋग्वेद के प्रत्येक सूक्त पर तथा यज्जवद्‌ भादि के प्रत्येक 
मन्त्र पर प्रारस्म में चार बातें छिखी हुई हैं। १--दस मन्त्र या 
खूक्त का बनाने वाढा अप्तुक ऋषि है। २--इसका देवता अपुक 
है, जिसकी कि उसमें पूजा, प्रार्थना आदि की गई है। ३-इस 
मनन था सू_क्त का अपुक छत्द है और चोथे इसको गाते का 
स्वृर भूछुक है। 

ऋग्वेद करे प्रथम सूक्त में ऊपर चारों बातें बतला दी 
हैं। इस सूक् का रचयिता मधुद्धन्दस्‌ ऋषि है, इसके पिता 


का नाम विश्वासित्र भोर पृत्र का जेतृ (जेता) था। 
विश्वामित्र के पिता का नाम भराधी था ओर इस गांधी का पिता 
'कुशिक' था, इसी के नाम पर इसकी धंश परम्परा की सशां 
'फोशिक' हुई है। 'कोशिक' नाम इसी कारण से विश्वामित्रका 
हुसरा नाम है। इस तरह कुशिक, मधुच्छुन्द्स ऋषिका प्रपिता- 
मद था। इन पाँचों ऋषियों ने अनेक मनन रखे हैं। इस कारण 
यह प्राल्ूम होता है कि इस घरानिका यह काम होगा कि प्रत्येक 
मनुष्य कुछ न कुछ वेद्मन्त्र अवश्य तेयार करे! मधुच्छुन्दस के 
चुत्र जेता ने ऋग्ेद का केवल ११ वां सूक्त दी बनाया है। 

दूसरे घूकत पर पैसा लिखा है-- 

अथ नवचेस्य द्वितीयसूक्तस्य मूघुच्छन्दा ऋषिः । 


( ईं5ं४ ) 


धर्थाव*-नों ऋचाबालें' दूसरे सूंक्त. को रचयिता ' मधुच्छ 
चघुऋषिदै।- - ,,०. -. के 
/+ इस प्रकार-१० व॑ सक्त तक इसी मधुच्छ/दसः ऋषि का 
नाम लिखा हुआ है। उस,केशआगे ११ थें सूक्त पर माघुच्छुलडस_ 
थानी मघुच्छुत्स का पुत्र जेता ऋषि का नाम है | तदनन्तर-- 

अथ द्वाद्शर्चस्थ ढादशसूक्तस्थः फाण्यो मेघातिथिः 
ऋषिः१ अग्निदंबता । गायजरो छुल्ह.। परडज्ञ, स्वर: । 

 , थानी-हसे १२ ऋचाओं बाले बारदवें सूक का अन्प्रदाता 

केगर आृषि का पुत्र सेघा तिथि ऋषि है । इस सूक्त में देवता 
श्ग्नि, छुम्द गायत्नो ओर स्वर पड्ल है। 

इस प्रकांर २३ वें यूक्त तक इसो मैधातिथि ऋषि का नाम 
पद्चता गया है, उस के आगे २४ वें सूकत पर यों लिखा है-- 

अथास्य पचदर्श्चस्प चूतुविशस्थ, सूक्तस्य आाजीगर्ति 
शुर शेप कृथितो वेप्यामिनों ठेवरतिऋ पि | , प्रजापात' अग्नि 

बिता सगो वा वरुणश्च देवता-। बिष्ठुप्‌ गायत्री छूल्कः । 

घेषतः षड़जाप्त स्व॒रों । 

भावार्थ -इस १५४. , ऋचाशों दाले चोबोसवें सूक्त के कर्ता 
अजीगते ऋषिक्ा पुत्र शुन/शेप, विः्वामित्र का कृचिम धुन 
देवरति ऋषि है। प्रजापति, अग्नि, भग, सबिता भोर - घरुण 
देवता हैं। छा निष्दुए्‌ गायत्री,ओर.सुदर घेषत तथा पद्ज है । 
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यह शुनः्शेप गद्यपि अजोगते ऋषिका (हुच्न था, 
किन्तु १०० गायो को छेकर अज्ञीगठे ने इसे हरिश्चन्द 
राजा को नरमेघ यज्ञ ( जिस में मलुष्य मार हवन फिया ज्ञाय ) 
के लिये दे दिया था तदनुसार शुनःशेप को यह्षमूम में खम्मे से 
बाँध दिया गया,था, फिर जिस समय इस को यक्ष में हवत 
फरने के लिये मारने फो उठे तब इस ने विश्वामित्र ऋषि के 
कद्दे भन्ुसार अग्नि आदि देवताओं से प्रार्थना की, तब इस का 
वन्धन हूड गया ओर यह्द बेचारा बेदिक धर्म के आदर्शयक्ष नरमेध 
में हवन होने से बचा। फिर विश्वाम्रित्र ने इसका नाम 
देवराति रख कर अपने पुत्र समान माना । यह कथा ऐेत्रेय 
ब्राह्मण में जिसको स्वामीजी भी प्रमाण मानते है छिखी हुई है। 
इस कारणा स्त्रामी जी ने भो प्रसिद्धि के अबुसार इस के 
आजोगरति( भजोगत का पुत्र ) शुनशेप ( हवन में बध' होने 
तक का नाम ) छृजेम केश्वामित्र यानी बनावटी 'बिश्वामित्र का 
पुत्र भोर देवर्रात जो कि हवन में बघ द्वोने से (वचकर पौठे 
रखा गया था, ये धारों नाम इस सुक्त पर छगा ह्ये है। 
इस नरमेधयक्ष की खुचर अनेक ऋचायें, मन्न विद्यमान है ।' 
- *' इसकेबेगेट 
अथेकर्विशत्यूचस्य पचविशस्य सूकस्याजीगर्ति' शुत शेप- 
कषिः। ' बरणों देवता। गायत्रों,छुल्द'। (एड्ज् स्व॒रः। 
- यानी-इस २१ ऋचा | मन्त्र )आछे पच्चोखवें दूक्त का 


(5७ । 
बनाने वाला अजंगत का पुत्र शुनःशेप ऋषि है। देवता 
वरुण, छुल्द गायत्री ओर स्व॒र पडच है। 
इस शुनधोप ऋषि का नाम ३० थें चूक्त तक चला गया 

है, डस के आगे ३१ धां-३२ वाँ सूक्त सड्टररके पुत्र हिरण्यस्तूपने 
चन्षाया है। जिसका उल्लेख यों है-- 

अधाशदशर्चस्पेकर्निशततमस्पे चूक्तस्थाडिरसो दिरिण्यस्तू- 
पक्रनूषि!। अग्निदेबता | 

आर्थाव--६स अठारह ऋचावले इकतीखर्वे खुक्त का 
रचयिता आस हिरिशयस्तूप ऋषि है। देवता अग्नि है । 
इस के धागे घोरपुत्र कप्पक्नषि, प्रस्कण्व, सब्य, गौतम नोधा, 
पराशर, राहुगणपुत्र, गोतम, कुत्स, अम्बरीश, ऋज्ञ, सहदेव, 
भयप्रान, खुराधस्‌ , कत्तावान, मयोश्ू, पायु, भुत्सतद,भारहाज 
सिंधुद्दोप, विश्वमना, चित्र, तित्र, उत्कीछ, विश्वामित्र, आंध्ेय, 
सोमाहुति, विरूप, वारणि, ज्प्तढम्नि, नाभानेदि, वत्सप्रो, 
प्रयावाश्व, तापस, वि, दीर्घतमस्‌ , छुमारहारित इत्यादि 
सैकड़ों ऋषियों के नाप्त अपने २ घूक्त पर डब्छिखित द्वोते गये 
/ हैं, जिस से कि स्वतः सिद्ध द्ोता है कि सेकरों ऋषियों फे 
घनाये हुये मन्‍्धो के सप्रद का नाथ ऋग्वेद है। भव कुछ यज्ञ 
बेंढ का नप्तता भी देखिये-- 

, ग्यारहवें अध्याय के प्रारम्भ में छिखा है ।- 


युल्ञान इत्यस्थ प्रजापतिकऋ षिः। सविता देवता |, 
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» शर्थ--युक्आान इत्यादि 5३ मन्त्र वाले इस ११ बे प्रध्याय 
का बनाने वाला प्रजापति ऋषि है। सविता देवता है। 
इसके आगे १२ वें अध्याय पर- , 
दाने ईत्यस्थ बत्सप्रो ऋषिः। धअग्निदेतता। 
अर्थ-- इशान इत्यादि ११७ मन्त्र बारे इस बारदवें 
भध्यायका रचने घाला घत्सप्री ऋ्रपि है। वेवता अग्नि है । 
तहनन्तर तैरहवें अध्याय पर-- 
तत्र मयियुद्धामीत्वायस्प वत्सार ऋषिः। अग्निदेवता | 
भावार्थ-- मगिगृद्षमि इत्यादि के रचयिता धत्सार 
ऋषि है। देवता अग्नि है। _ 
पुनः चोढहववे अध्याय पर-- 
धुव॒न्नितिरित्यस्थोशना ऋषि: । अश्विनों देवते | 
तत्पर्य--, इस धुषत्लिति इत्यादि मन्त्रका बनाने वाल 
उशनस्‌ ऋषि है। भग्लि, वायु देवता दै। .., 
।,. पश्चात्‌ पल्दयें अध्याय पर थो लिखा है। 
भने ज्ातानित्यस्प परमेष्टी ऋषिः। अग्निदेवता । तरिषुप्व्हंट 
धवतः स्व॒रः | 
.... सार--भम्ने जातान इत्याडि मन्त्रका रचने बाला परमेष्टी 
ऋषि है। इसका देवता अग्नि, छुल्ठ विष्रुप्‌ और स्वर घेबत है। 
इस प्रकार प्रत्येक मन्त्र पर भिषक्र्‌, विश्यदेव, वामदेव, 
अप्रतिरय, फौण्डिन्य, वेज्ानस, हेमवर्णि, शह्ढ, पिश्वति; छोपमुद्रा 
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देष, बदण आदि ऋषियों के नाम अंकित । इस कारण सिद्ध 
होता है कि सेकडटों ऋषियों के परिश्रम से रचे इये मन्न्रों के 
समूहका नाम ही 'यज्ञुवेद' है । 

वेदमन्त्रों के ऊपर इस प्रकार अड्धित हुये ऋषियों के नामों 
को देखकर यह स्वयं खुगमता से सिद्ध होज्ञाता है कि यह मन्त्र 
अप्तुक ऋषिने घनाकर तयार किया है, किन्तु सनातन धर्माव- 
छम्बी घिद्दान तथां स्वामी जी घनावर्टी कारणों को बतला कर 
इस बातका निराकरण फरते हे जो कि इस प्रकार है -कुछ 
सनातनी विद्वान कहते हैं कि ब्रह्मजो ने भपने घार मुखों से 
जार वेद उत्पन्न किये थे। एक बार उन पेदों को रख फर ब्रह्मा 
जी कहीं गये थे कि इतने में शक वैत्य ने उनकों नष्ट करने के 
लिये वेदों को समुद्र में डाल दिया और आप स्वयं दक बडा 
मत्स्य बन फर पाताल में चछा गया। फिर क्‍यां था, उस समय 
इस ज्ञगत में जितने सी ऋषि थे वे प्रकृलियां बन कर सप्रुद्र में 
कूद पड़े; सो उन पेदों के बिखरे हुये प्रो को छुखमें दवा दबा 
कर किनारे पर के आये। इस प्रकार जिस ऋषिने जितने पत्र 
निकाले उतने पत्रों के मन्णों पर उस ऋषिका नाम ब्रह्मा जी ने 
लिख दिया। अतः वे ऋषि उन वेद मन्त्रों के रक्तक है, विधाता 
नहीं है। यह उत्तर तो गपोड़ का पुक बडा भाई है। बतः 
इस विषय में विचार चलाना ब्यर्थ है| 

स्वामी जी इस विवरण का उत्तर यों देते है कि पदछे 
जमाने में हर दक राजा अपने २ नगर में बाककों को पढ़ाने के 
लिये अनेक पाठशारायं खोलता धा। उसमें पढ़ाने के लिये जो 
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अध्यापक द्वोते थे; उनको वेदों मे से कुछ २ हिस्सा दे ढिया ज्ञाता 
था कि सिफे इतने भागकों हो पढ़ाभों, इस प्रकार प्रत्येक को 
अछग २ प्रकरण खूब वियारने भौर पढ़ाने के लिये छुपुर किया 
जाता था। वे अध्यापक उन नियत मन्त्रों का अर्थ खूब समझते, 
विचारते, मनन करते रहते थे। जिस घिद्ान ऋषिने जिस मन्त्र 
का भर्थ सबसे अधिक समझा, उसीका नाम उस मन्त्र पर डाल 
दिया गया । इस प्रकार उन बिहानों का नाम मन्त्रों के ऊपर 
उल्लिखित है।” ऐसा ही उत्तर दम बृन्दावन तथा #ांगडी 
गुरुकुछ में २०-२० वर्ष अध्ययन किये हुये विद्याल्ड्रारों से भी 
छुन चुके है। इससे अ्रधिक मजबूत प्रामाणिक उत्तर उनके पास 
छुछ नहीं है। अब विचारिये यह उत्तर कितना निर्वंछ ओर 
बनाबटी है। 


पुस्तफों के ऊपर उसके लिखने बाल का नाम तो जरूर 
रहता है जैसा कि मनुस्ति, महाभारत, डपनिषदु भ्रादि प्रत्थो 
पर मौजूद है। सत्या्थ प्रक्राश पर स्वाप्ती जी का नाम् छिखा 
हुआ है अब तक इन प्रन्थों को हजारों मनुष्पो ने खूब सममा, 
विचारां, तथा मनन किया होगा किन्तु दम देखते है कि सिवाय 
प्रध्थ-छेखक के नामके उन पर अन्य किसी का भी नाम भट्डित 
नहीं है भोर न हमे अ्रमी तक किसी इतिहास से पेसा मातम 
ही हुआ है कि पदछे जमाने में ऐसा नियम था कि जो जिस 
पुस्तक को सम छे; वह उस पुस्तक पर पुस्तक छेलक का नाम 
हटा कर अपना लिख देवे। वेद मन्त्रों पर डक्छिखित नाम वाले 
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कतिपय ऋषियों के बनाये हुये अन्य प्रंथ भी हैं ज़िन पर कि सू 
प्रत्यकार फा दी नाम है। फिर न मालूम स्वामी जो यह द्वेतु१ 
पचडा किप्त आधार से छगाते हैं भोर गशुदकुत में बीस २ भर 
अध्ययन फरके भार्य विद्वान ऐस निर्यंल अध्तत्य देतुओं पर कु 
भी विचार नहीं फरते। दूसरे जिन ऋषियोका नाम वेद्सस्त 
पर लिखा हुआ है, उन ऋषियों के जीवनकाल में सेकडटों घोंव 
भन्तर है। कोई रामचन्ठ जी के समयका है तो कोई महासारतर 
समयका है। किए पाठशालाओं के समय सघकड़ों बर्षके आगे पीर 
बाले ऋषि उन पाठशालाओं में पढ़ाने कैसे भागये ? झोर ज्ञिग 
म्त्रों पर पक ऋषि ने मनन किया, क्या हजारों वर्षकेः ज़माने) 
उन मस्त्रोका विशेष अर्थ किसी ओर ऋषि ने नदों सममक पाया 
जिसे दक मन्त्र पर अनेक नाम लिखे जाते ? तथा विश्यात्तित् 
पाराशर, वशिष्ठ आदि सरीखे प्रख्यात विद्वान धऋूषि समस्त घेर 
कै मत्त्रों को नहीं समझ पाये थे ! कुछ मन्तों को ही सममक पार 
थे? थदि उन्होंने सम्पूर्ण वेद मन्‍्नोंको समझ लिया था तो उब् 
का याम समस्त मन्त्रों पर क्यों नहीं लिखा गया ? कतिपय सन्त 
पर ही क्यों ? यदि सम्पूर्ण वेहतन्त्रों को किसी भी ऋषि ने नहीं 
समम पाया था तो फिर वेदों के भाष्य ओर डफनिषर ब्राह्मण 
आदि किस प्रकार बन गये १ एवं वेदोके मनन्‍्तोंका वयार्थ सारांए 
तो स्वामी जी ने समझा था, फिर उन्हों ने समस्त मन्त्रों पर 
अपना नाम भी क्‍्योंन जड़ दिया ९ इत्यादि रूपले आप लोग 
यदि विद्यार करें तो आपको ज्ञान पड़ेगा कि यह सब असत्य 
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बनावरी मोंपडा है; जो कि विचारों के सामने तितर वितर हो 
जाता है। 
इसके सिवा अनेक वेद्मन्त्र स्वयं पुकार २ कर स्वामी जी 
के कथनका खंडन कर रहे है। उदाहरण के लिये प्रथम कुछ ऐसे 
मन्त्र आपके सामने रक्‍जे जाते हैं जिनके अरर॒र प्मूतियों के ताप 
उल्लिखित है। जैसा क्वि 'कविताकार भाप अपनी फविता में 
अपना नाम रख दिया फरते है। 
ऋग्वेद प्रथम मण्डर के ३१ में सूक्त की पहली ऋचा 
देखिये-- 
त्वमन्ने प्रथमों भद्गिरा ऋषिदेवों देवानामसवः शिव सखा। 
तब ब्रते कवयो विमनापलोजञायन्त मदतों श्राजदप्टयः ॥१॥ 
इस ऋचा के ऊपर भी आइद्विरस (भा्डिरा के पुत्र 
” क्षि का नाम उल्लिखित है तथा मन्त्र में भी उसके पिता 
अद्विरा ऋषि को नाम साफ तोर से रक़ज्ा हुआ है। 
स्व्रामी जी मे इस अड्डिरा शब्द का अर्थ खेंच तान फर 
'व्रह्मागड के प्रथित्री आदि के हस्त-पाद आदि 
अड्नों के रूप अर्थात्‌ अन्तर्यामी” किया है। 


प्रथम मण्डल के ३६ में सूत्र की १० वीं पऋचा देखिये, 
इस सूत्र के ऊपर कण्व ऋषि का नाम है। तथेव इस ऋचा में 
भी इस ऋषि को नाम लिखा हुआ है-- 

यंत्वा दैवासों मनवे दुधुरिद्र यज्निष्ठं हृव्यवाहन। 
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यं कणवों मेध्यातिथिधनस्टवं य॑ इषा यमनुपस्तुतः ॥ १० 
इस ऋचा में कण्व तथा मैधातिथि ऋषि का नाम मोजूद 
है। कण्व ऋषि का मैघांतिथि पुत्र था । इस कारण कण्व ने इस 
मन्च में अपने पुत्र का सी नाम रख दिया। 
( ऋग्वेद प्रथम मण्डल खूक्त २४ ऋ० १३ ) 
शुनशेपोह्यदद्‌ शुभीद्धिष्यादित्यं द्र॒ पदेषु चद्धः | 
अवेनं राजा चरुणः सज्याहिद्वां अदृग्धो विधुमोफ्तु 
पाशान ॥ 
यानी--जो शुनःशेप पकडा हुआ खम्भों से वंधा था, 
उसने भादित्य देवता का आहान किया कि मुझे बदुण देवता 
छोड़ देवे । 
“खेद है कि स्पष्ट अर्थ को स्वामी जो ने अंधेरे में रख कर 
मनमाना अर्थ लिख मा है । 

( प्रधम मण्डल सूक्त १०५ ऋचा १७ ) 
क्षितःक्पेप्वहिितों. देवान, हबत ऊतये । 
तच्छुआव बृहस्पतिः कृष्बन्नं हरणादुरुवित्तं मे भस्य 

शोदसी ॥ 
अभिप्राय--कुए मे पडे हुए चित ऋषि ने देवों को अपनी 
रत्ता के छिये बुलाया। वह प्रार्थना दुददस्पति ने छुनी ओर उसे 
कुष से निकाला | 
इस मन्त्र का अर्थ करते हुद भी स्वामी जी ने कुछ का 
ऋुछु मतलब लिख दिखाया है। अस्तु ! विद्याक्ड्भडाए पर प्राप्त 
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क्षार्य विहानों ) क्या आप छोगो ने वेढों की तथा संस्क्रत भाषा 
आदि की विद्वत्ता स्वामी जी फी भृट्ी छकीर के फकीर होने 
के लिये प्राप्त की है ? यदि छकीर के फकीर होने के लिये नहीं 
तो फिए ऐसे स्पष्ट भर्थ खूचरू मन्यों का सत्य अर्थ प्रकाशित 
फरने मे भो आपको लेखनी फंयों कांपती है। 
प्रथम मंडल के ७८ वें घूक्त की पहली दूसरी ऋचा को 
देखिये-- 
अभित्वा शोतमो गिरा ज्ञातवेदों विचपणे। 
चुमनेरेमि प्रणोजयमः ॥ १॥ 
तमुत्वा गोतसो गिर रायस्कामों दुबस्यति। 
धुप्नेरेमि प्रणोत्मः॥ २॥ 
इन दोनों ऋचाओं मे इस सूत्र के रचयिता गोतम 
ऋषि का नाम है। 
इसी प्रथम मण्डल के! १०० वे सूच की १७ थीं ऋचा 
का निरीक्षण फीजिये-- 
दतत्यक्त इन्द्र बुष्ण उक्य वार्षागिरां भमिणणान्ति राधः। 
ऋत्ञात्वः प्रणमिरम्त्रीपः सहदेवों भयंभानः 
सुराधाः॥ १७॥ 
इस चुक्त के बनाने वाले मद्दारान गृषागिर के पुत्र भूत 
(8ार्षांगिर ) ऋज्ञाइब, अम्बरीष, सहदेव, भयम्रान, छुराधा 
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नामक ऋषि है, उन्हीं ६ ऋषियों के नामे का उल्लेख इस ऋचा 
में है 

यह १०० वां सूक्त महारांज दृषागिर के ऋज्ञाश्व, 
अम्बरीष आदि ४ पुत्रों ने मिल कर बनाया है। उन्हीं का नाम 
इस ऋचा में आया है। सो ने मिछ कर इन्द्र के लिये भज्ञन 
गाया है। 

इस प्रकार सेकड़ो पेढ मन्त्र है ज्ञिलमें कि अनेक ऋषियों 
के नाम साफ तोर से दर्ज हैं। पेसा क्यों हुआ। १ कया परमेश्वर 
ने यद समझ फर कि अमुुक मन्त्र का अर्थ भम्तुक प्मूषि फो ही 
भ्रच्छी तरद्द से खुलेगा, इस लिये उसका नाम असी से इस मन्त्र 
में रख देना चाहिये ? वास्तव में बात तो यद है कि वेद मन्त्रों 
के सचयिता ऋषियों ने जिस प्रकार होनहार स्वामी जी के ऊपर 
अनुप्रद बिचार फर मन्‍्त्रों फी स्वना की, स्वामी जो ने उस प्रकार 
उनके प्रति कृतश्॒ता नहीं दिखलाई। 


इसके सिधाय वेदों के ऋषि प्रणोत होने का सब से 
भधिक सबल प्रमाण यददै कि जिस यजुर्वेदके ब्राह्मण को 
स्वामी जी ने वेदों के समाने प्रमाण माना है, उसी तेत्तरीय 
ब्राह्मण ( यजुर्वेद का भाष्य ) के २२ वें मन्त्र में साफ 
ढिखा है कि “में उन ऋषियों को धन्यवाद देता हूं 
जिन्होंने वेदों को बनाया है ।”” दूसरे स्थान में छिखा 
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दैकि में उन ऋषियों को धन्यवाद देता हूँ जिन्हों 
ने वेदों को माना अर्थात्‌ उनका अभ्यास ओर 
विश्वास किया ।” ऐसा ही ओर भी अनेक स्थानों छिखा 


है कि “वे ऋषि जिन्होंने वेदों को बनाया ओर 
जिन्होंने वेदों को भाना, सदाकाल मेरी ओर 
लगे' रहे” । एसी तरद--'में उन कषियों को 
जिन्होंने वेदों को बनाया ओर जिन्होंने माना 
नहीं छोड़ गा । 


कह्दिये मद्ाशयों ! थेढ़ों के ऋ्ूषि ५ णीत होने में आप को 
भब भी कुछ सन्देह रह जांता है? मेरी समर में अब आप 
चेरों को ईश्वर रचित लिखने में स्वामी जी को अवश्य भसत्य 
ठहरावेंगे। यदि इतने पर भी आप सत्य बोलने के लिये शायद 
तेयार न हों, तो वेद मन्त्रों के कुछ ओर नमूने भवछोफन कीजिये 
जिनके अर्थ को पढ़ कर आप अवश्य स्वयं बोल उठेंगे कि 
अवश्य ही स्वामी जी ने वेदों को हश्वर-प्रणीत बतछा कर जनता 
के सामने भारी असत्य धोला है। यद्यपि वेद मन्त्रों का असली 
अभिप्राय सायणाचारय, महीघर आदि ने अपने अपने भाष्यों'में 
किया है, उन्होंने, खुझे दिख से निःशंक होकर जैसे का 
तेसा अर्थ किया है; किन्तु स्वामी जी ने उन्हीं के भाष्यों से मन्तों 
का भर्थ समझ कर वेदों पर प्रगट होने वाले भन्रुचित छांछनों 
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से बचाने के लिये दर तरदद प्रयत्न किया है। अग्नि, बायु, से. 
इन्द्र; भादि देवता चाचक शब्दों को तोड़-मरोड कर सभी ज्ञगह 
परमांत्मां भण कर दिया दे भोर वेढों की प्रामाणिकता सिंद॑ 
करने के लिये तमाम, विज्ञान, परणित झाड़ि की छाप॑छमा कर 
उन पर कर्ई क्री है फिन्तु घह उहरी तो करई ही न, कह्दां तक 
छिप सकती है! रुघान स्थान पर स्वाप्ती 'श्ी के पंचन को घेही 
बनाघटो सांष्य रूपी कलई असत्य ठहरा रही है। अस्तु--हसें 
खूब मालूम है कि हमारे आर्य-समाजञी भाई 'स्वामी दयानन्द की 
के सित्रा अन्य किसी को सत्य छेखक विहान नहीं समभते है। 
इस कारण हम भी आपके सामने स्वामी जो हारा किये हुं 
भा्य का कुछ नमूना उपस्थित करते है। 


प्रथम ही ऋग्वेद भाष्य का नमूना देखिये कि स्वामी ओो 
का ईश्वर छोगों से क्या मांग रहा है--.._ 

( प्रथम मण्डल सूक्त १६६ चोथी ऋचा पू० ७५४ ) 

है घहुत पदार्थों के देने वाले! आप तो हमारे लिये 
अतोव चलबती दत्तिणा के साथ ढान जैसे दिया ज्ञाय षेसे 
ढाच्र को तथा इस दुग्धादि धन को दीजिये, जिस से शाप फी 


तथा पधन की भा ज्ञो स्तुति करने बाली देले मधुर उत्तम « 
दूध के भरे हुए, स्तन के समान चाहती ,भोर भन्नादिकों के साथ 


बहुड्टो को पिलाती हैं । ह 
( खातवां मण्डछू ३० सूछ ऋचा ४ पृ० ३८६ ) 
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हम छोग आपकी प्रशंसा करें, आप हम लोगो के छिये 
धनों को देगो। , 

( सातवां मण्डल सूक्त ३७ ऋचा $ पृ० ५३२ ) 

है सदुगुण भोर दरणशील घोडों घाले | हम छोग भाप 
के जिन पढार्था को मागते हैं उनको आश्चर्य है, भाप हम छोपगों 
के लिये फव देभोगे। 
(चोधा मण्डल खूक्त ३२ ऋचा १८-१६ पृष्ठ १३०८ व १३०६) 

है घन के ईश ) आपका धन हम छोगों में प्राप्त दो और 
आपकी गोके दज|रो आंर सेक़डों समूह फो हम लोग 
प्राप्त होते | । 

है शत्रुओं के नाश करने पधाले | जिससे आप बहुतो 
के देने धाले हो, इससे आपके झुबर्ण के बने हुए धडों के देश 
सख्या युक्त समूह को हम छोग प्राप्त होवे | 

(पंचम मण्डल छुठा सूक्त 3 थीं ऋचा पृ० १७४४) 

दे द्वता-स्तुति करने बालो के लिये भ्न्न फो भच्छे 
प्रकार घारण कीजिये। 

( पांचवा मण्डल सूक्त ६१ ऋचा ६ ) 

बेदार्थ के जानने थाले दम्त लोगो को गाँझों के पीने 
योग्य दुग्ध आदि में नहीं निरादर करिये। ह 

( प्रथम मण्डल सूक्त ७ ऋचा 9 ए० १०६६ ) 

है सेनाड़ि बल वाले समाध्यत्त ! भाष इस स्तुति कर्ताको 


( १६६ ) 

कामना को परिपूर्ण करें। इत्यादि अनेक ऋचाए। 

महाशयो ] ईश्वर किस प्रकार से याचना कर रहा है 
इस बात पर मोर देकर विधार कीजिये, फर्योकि इन्हों मन्त्रो का 
घनाने बाला स्वामी जी के मतझुसार ईैघ्चर है 

अब घ्यूग्वेह म ऋंगार रस का पी कुछ नज्नना 
अवलोकन फोजिये कि ईश्वर फैसा विचित्र रसीछा है-- 

( प्रथम मण्डल १२६ सूक्त १० वीं ऋचा पृ० ३८ ) 

है फॉमना करतनेदारी कुमतारो । जो तू शरीर से कन्या 
के समान बर्तेमान व्यवहारी में अ्रति तेजी दिखाती हुई, अत्य- 
स्‍्त संग करते हुए. विह्ठान पति फो प्राप्त होती ओर सम्मुख 
अनेक प्रकाश सदुगुगों से प्रकाशमान जवानी को प्राप्त हुई पनन्‍्द 
मन्द इंसती हुई छाती आदि अड्डी को प्रलिद्ध करती है, सो 
छू प्रभान वेला की उपमा को प्राप्त दोती है। 

( प्रथम मण्डल खूक्त १७६ ऋचा ४ परू० ८४६ ) 

इधर से वा उत्तर से वा कहों से सब झोर से प्रसिद्ध 

बीये रोफने वा व्यक्त शब्द करने वाले बृषम ( बैल ) आदि फा 

काम मुझ फो प्राप्त दोता है त्तर्थात उनके सहश कामदेव उत्पन्न 
होता है ओए धोरज से रद्दित वा छोप हो ज्ञांना ल्ुक्कि ज्ञाना 
ही प्रतीति का चिन्द्र है जिसका, सो यह स्त्री ब्रीरबबान, घीरज 
युक्त श्वास छेने हुये अर्थात शयनादि दशा में निमम्न पुरुष को 
निरन्तर प्राप्त होती फोर उससे गमन भी करती है । 


* (२०७० ) 


चस यद्द नमूना इतना ही बहुत है क्योंकि अमी आपको 
बहुत से नम्र॒ते देखने है, किन्तु आप यहां इतना तो विचार 
ल्लौज्ञिण कि ऐसी रगीछी बातो को ईश्वर ने लिखा है ? 
भव ज़रा अग्नि की प्रशसा सुनिये-- 
( तीसरा मण्डल सूक्त २६ ऋचा २ ) 
जिल्दों ने भग्नि उत्तम प्रकार घ/रण किया उन पुरुषों 
को भाग्यशाली ज्ञानना चाहये-- 
( तीसरा मण्डल यूक्त २६ ऋचा ५), 
जो मलुष्य मथकर अग्निको उत्पन्न फरके कार्यों फो 
“ सिद्ध करने की इच्छा करते है। वे सस्पूर्ण ऐेश्यर्य युक्त होते हैं। 
( पञ्चम मण्डल सूक्त ३ ऋचा ४ पृ० १६६३ ) 
पग्निको विस्तारते हुये विहान महुष्य चिल्छा कर 
उसफा उपदेश दे रहे है, थे स॒त्युरह्तित पदवी को प्राप्त होवें-- 
( प्रथम मण्डल सूक्त १४८ ऋचा ६ पृ० ३६६ ) 
विद्वान जन मनुष्य सम्बन्धिनी प्रजाओ में सूर्यये समान 
अद्भुत ओर रुपके किये विशेषता से भावना करने वाले जिस 
अग्निको सब ओरसे निरन्तर धारण करते है, उस भगम्निको तुम 
लोग धाग्ण करो । ह हि 
( मण्डल ७ सूक्त १५ ऋचा है पृ० १७४)  * 
है मनुष्यों | पद अत्यन्त यह्षकर्ता देने योग्य पदार्थों को 
प्राप्त होने चारा पावक् अग्नि हमारी इस शुद्धि-क्रिया को ओर. 
शणियों को प्राप्त हो, उसको तुम छोग सेवन करो | 


(२०१ ) 


इत्योटि बहुत सी ऋचांभों हारा भम्नि की प्रशंसा 
करके वेद के पत्र रंगे गये है। विचार फोजिये कि यह अग्नि 
फी प्रशंसा अग्नि देवता की स्तुति में ऋषियों ने लिखी है? 
अथवा ईश्चर के उपदेश का यह मस्तूता है १ 

अब में ऋग्वेद के कुछ नमूनों को ओर दिखा कर यज्ञ 
रेंढ आपके सामने रछाऊँगा। स्वामी ज्ञी मे वेदों का रचपिता 
हजचर वतलाया है। भव आप देखिये कि बह मंत्रों मे किस 
प्रकाश बोलता है-- 

( सातवां मंडल सूक्त २९ ऋचा ४ पृष्ठ ३७६ ) 

आप हमारे पिता के समान उत्तम बुद्धि वाले है। 

( प्रथम मंडल ११४ वां सूक्त ७ वो. प्युचा, पृष्ठ १६७२ ) 

दे सभापति ] दम छोगों मे से बुई था पढ़े लिखे मनुष्यो 
को मत मारो ओर हमारे बालफ को मत मारो, हमारे अपानों 
को मत मारो, हमारे गर्मा को मत मारो, दमरे पिता को मत 
मारो, माता भोर क्री को मत मारो ओर अत्यायकारी दुए्टो 
को मारो । 

मालूम पडता है कि स्वामी ज्ञी इन चेद मंत्रों का अर्थ 
सोते सोते फर गये है; फरयोफि, जो ईश्वए विचारा निरखन 
निर्विकार है उस के पुत्र, स्पी कद्दां से भाये? भोर कदाचित्‌ 
स्वामी ज्ञी के ईश्वर के पास मद्ादेव के समान पुत्र, ही भो 
पान ले तो फिए उस के साथी दुड्टे पढ़े लिखे मनुष्य तथा 
माता पिता कहाँ से आगये। जिन फो कि जीवनरक्ता वद 


(२०२ ) 


सभार्पात से चाहता है। स्वामी जी कृषा करके कद्द जायें तो, 
ठोक हो, वेद ईश्वए ने ही घनाये हैं, इस घात का फ्यां 
बढ़िया उदाहरण है | 
( सप्तम मण्डल सूक्त ४५४ ऋचा ४-८प० ६७६-६७६ ) 

जो मनुष्य जैसे मेरे घर में मेरे म्राता सब ओोरसे 
सोबे, पिता सोचे, कुत्ता सोचे, प्रजापति सोषे, सब सम्बन्धी 
सब ओर से सोधं, यह उत्तम विद्वान्‌ सोधे धेसे तुस्दारे धर में 
भी सो । 

है भठ॒ष्यो | जैसे हम छोग ज्ञो अतीव सब प्रकार 
उत्तम खुखों को प्राप्ति कराने वाली घर मे सोती वा जो पद 
पर सोने धाल्ली उत्तम स्री विवादित तथा जिनका शुद्ध गंध 
हो उन सबों फो हम क्ोग उत्तम घरों में छुलावें बसे तुम भी 
उत्तम घरों में सुन्नाओं | 

फह्दियि | परमेश्वर सोने के लिये कैसी भच्छी तयारी 
बतलाता है। यहां यद्द नहीं भात्यूम पडा कि ईश्वर का घर 
किस दिशा मे, कहां घना हुआ है, जिस में वह अपने माता 
पिता, कुठुम्बी तथा चोकसी के लिये कुत्तों को भी छुलाता 
है। अच्छा होता कि स्वामी ज्ञी इन बातों को भी खुलासा कर 
भाते। इसी ऋत्ेद में सोमरस पीने-पिल्ाने के सम्बन्ध में 
सेफडो ऋचाए लिखी हैं। यह सोमरस या तो मद्रि या उस 
से कुछ तेज अथवा मन्द नशीला श्स होता दोगा, ऐसे इस 
सोमरस को पीने पिहाने से क्‍या द्वित सोचा! सो भी स्वामी जी 


( २०३ ) 


जानते दोगे। सेकडों ऋचाओं में युद्ू को विवरण आया 
है, जिनमें कि “शबन्ुओ को यों मार, बन को ऐसे ज्छा, शद्बुओं 
का धन हमारे पास भा ज्ञाय, उन के घर अग्नि भोर वायु न रहे, 
उनके पश्ठा हमारे यहां था ज्ञाय ।” इत्यादि स्त्रियों में भापत्ती 
छडाई के समय निफली हुई गाछियों के समान बातों के सिवाय 
विशेष कोई भी व्यूदरचना, शस्र-परिचारूम आदि युद्ध नीति 
नहीं है, उसे भी स्वामी जी के मताहुसार ईश्वर ही कहता है। 
जिस ईश्वर ने सष्टि रजी, उसी ने युद्ध करके दूसरों को मारते 
के सो उपाय बताये; निविकार पविन्न ईश्वर के छिये कैसा 


अच्छा निर्मल आभूषण है! इसी प्रकार वहीं धृर्य की, कहीं 
नदी की, तो कहीं राजा की, कहीं बादकों को प्रशंसा करने में 
घोसों मन्त्र ऋचेद में भरे हुए हैं. जिन का नमूना दिझलाने में 
भी लाचार है, क्योंकि अभी भन्य वेदों के भी बहुत से नपुने 
रखने है। अतः अब ऋग्वेद को कुछु देर के लिये बन्द करके 
यज्जुवेंद के दशना4 आइये-- 

प्रथम ही कतिपय अमम्वद्ध ( बे सिलसिलेदारए ) वाकयों 
बारे मनन्‍्त्रों को देखिये--( यद्वां से यह्तुवंद्‌ के मन्त्र दिखलाये 
द्दे) 

( यज्ञुवेंद अध्याय २४५ मन्त्र ७ पृ० हैऊई ) 

है महुष्यो | धुम मांगने से पुष्टि करमे को शुदेन्द्रिय के 
साथ वर मान अन्थे सांपो फो गुदेन्द्रिय के साथ ।बर्तमान विशेष 
कुटिछ सांपों को भांतों से जलों को, नामि के नीचे के भाग से 


( २०४ ) 


अणप्डकोष को, आण्डों से घोड़ों को, लिंग भोर वीर्य से सनन्‍्तान 
को पित्त से भोजनों को, पेट के भड्ढों को शुदेन्द्रिय से भर 
शक्तियों को शिखावटों से निरन्तर ज्लेभों। 


( भध्याय २४ मन्त्र ३१ पु० ४१८) 

है विहान ! प्रशस्त वेग वाले उस बलवान धोडे का जो 
उद्रबन्धन भर्थाव्‌ तड़ी ओर भगाडी पछाडी ओर पेर बांधने 
को रस्सी है वा शिर मे होने वालो प्रुह मे व्याप्त रस्सी सुद्देरा 
आदि अथवा जो उस धोडे के मुंह मं घास धृव भांदि विशेष , 
ठृण उत्तमता से घर। होवँ वह सब तेरी हों ओर यह उक्त पदार्थ 
बिढानो मे भी हों । 

( इसी के आगे का ३२ थाँ मन्त्र पृ० ४१६ ) 

“है मनुष्यों ! जो मकल्ली चलते हुये शीघ्र ज्ञाने वाले 
का भोजन करती ओर कुछ मल रुघिरादि खाती अथवा ज्ञों स्वर 
वजञ्ञ के समान पर्तमान है वा यज्ञ करने हारे के द्वा्थों मे जो पस्तु 
प्राण भर नख से थाप्त है, वे सब तुस्दारे हों तथा यद सब 
व्यवद्वार बिहानों में भी हो। 

ईश्वर छोगो को' इन मन्बो से क्या उपदेश देता है, इसको 
इईइघर अथवा स्वामी की ही सम्मे । हमारी तुच्छ समम से 
ईश्वर ने उपयु क् ३१ में मन में विद्वानों को सहीस का काम 
सीखने की प्रेरणा की है। ३२ वें मन्त्र में (श्वर ने क्या आशी- 
बाद विया भोर पहले मन्त्र में उसने कौनसा गुढ तत्व प्रगद क्ियां 
है? यह जरा भी समझ में नहीं आया। न जाने--शुदेन्द्रिय से 


| २०४ ) 


अम्ये कुरिल साँए ओर अण्डकोषों से घोड़े कैसे लिये आाबें, 
इस विकट ग़वेषणा में डाक्टर सी साहस छोड जावेंगे। ऐसे 
नमूने सी सेकड़ों है. परन्तु इस समय आप इतने पर ही विचार 
कोजिये | 

कुछ असम्भत्र चातो के नमूने भी देखिये-- 

( य्लुदेंद अध्याय 8६ मन्त्र २० ४४१ ) 

है मह॒ुष्पो! म्‌ ईश्वर जैसे ब्राह्मण, त्तत्रिय, बेश्य, 
शूद्र भर अपने खत्री, सेवक आदि उत्तमयुक्त प्राप्त हुए अन्त्य- 
ज्ञ के लिये भी, इन उक्त सब भनुण्यो के लिये संसार में इस 
प्रग्ट की हुई छुख दैने वाली चारो वेठ रूप वागी का उपदेश 
करता हूं वेसे आप लोग भी अच्छे प्रकार करें। जैसे में दान 
चाछे के संसर्गी विद्वानों को दत्तिणा अर्थात दान आदि के लिये 
मनोहर प्यारा होऊ भोर मैरी यह फामना उत्तमता से बढ़े तथा 
छुफे बह परोत्त छुल्त प्राप्त दो बेस आप छोग भी दोच॑ ओर बढ 
फांमना तथा छुख भापको प्राप्त होवे | 

सम्जनो ! 'में ईश्वर! सेरी' भादि शर्तों से इश्वर 
ने अपने को बतलाया सो तो ठीक किन्तु उस निर॑ज्ञन ईश्वर के 
पास स्ली, नोकर चाकर कहां से आ गये जिनको उसने घेदों का 
उपदेश डिया ! “में मनोहर प्यारा होऊं, सुझे परोक्ष 
सुख प्राप्त हों” इन शब्दों से इशवर अपनी किन ख्वादिशों 
फो ( इच्छाओं फो ) प्रगट करता है। सोचिये-- 


( २०६ ) 


( १३६७ थां पूछ १६ थां अध्याय 9 १ वां मन्त्र ) 

हे राजन] छू ज्ञो निम्चित बकरा उत्पन्न होता है बह 
प्रथम उत्पादक को देखता है जिससे पत्रित्र हुए विह्वान उत्तम 
सुख भोर ठिव्य गुणों के उपाय को प्राप्त द्ोते है भर जिससे 
बृद्धियुक्त प्रसिद्धि को प्राप्त होवें, उससे उत्तम गुणों, उत्तम 
खुख तथा उससे वृद्धि को प्राप्ति हो। 

महाशयो ] बफरे में ऐसे कौन से विशेष गुण है जिससे 
कि दह विद्वानों को पश्चित्र कर देता है? उत्तम गुण, खुख, 
वद्धियुक्त प्रसिद्धि बकरा किस प्रकार कर देतांहे ? बकरी से 
दूध भी मिलता है, बकरे से तो घद भी नहीं | बकरे के शरीर 
में पेसा कौन सा पदार्थ है, जो गुण, खुख भादि को बढ़ाता है ! 
मांसभत्तियों के कहने अघ्लुसार क्या बकरे के मांस से यद्द सब 
कुछ होता है। 

(३६ वां अध्याय ६ वां मन्त्र पृ० ११६८) 

पृथ्वी के बीच विद्वानों के यक्षस्थछ में वेगवान धोड़े की 
लेंडी ( लोद ) से तुक को, प्रृथिव्यादि के ज्ञान के लिये तुझको, 
तत्व बोध वे! उत्तम वचन ऐे लिये तुमको, यक्षसिद्धि के लिये 
तुमको, यज्ञ के उत्तम भवयव की सिद्धि के लिये तुक को सम्यक्‌ 
तपता हूं । 

प्यारे दोस्तों) विचार करो कि ईश्वर घोड़े की लीद से 
पृथिव्य/डि, तत्वबोध के लिये, यज्ञ की सिद्धि के लिये तथा 
उत्तम बचन भांदि के छिये किसे तपा रद्ा है? क्या ईववर को 


( २०७ ) 


जाडा छगता है? या भग्नि, वायु भादि ऋषियों को सी 
लगती है ? धथवा यश्ष वेडी कोई घुडसार है ? जिसमें मेवे की 
जगह पर घोड़े की छोद ठपाई जाय? ईश्वर की क्या स्पष्ट 
इच्छा है सो स्वामी ज्ञी ते भी गोलमाल फरदी। 

वेदों को बनाने घाला यदि ईश्वर है तो बह पशुभो का, 
थ्नों का खरीदने बेचने बाका बड़ा भारी व्यापारी है। यह 
बात नीचे के २-३ मन्त्रों से प्रगट होती है- 

( यहुवेंद्‌ अध्याय १८ मंत्र २६ पृष्ठ १६२८ ) 

मैया तीन प्रकार का भे्टों बाला ओर इससे मिन्न सा- 
मप्री, मैटे_ तीन प्रकार की भेडो वालो त्लरी ओर इनसे उत्पन्न 
हुए छृताढि, मैंरे संडितक्रियाओं मे हुए विष्नों को पृथक्‌ फरने 
घारहा और इसके सम्बन्धी मेरी उन्हीं क्रियाओं को प्राप्ति 
करानेहारी गाय आदि ओर उसकी रक्ता मैर पांच प्रकार 
की भेडों धारा ओर उसके घुतादि मेरी पांच प्रकौर की भेडों 
वाली त्ली ओर इसके उद्योग आदि, मैस तोन बहुड़े घाला 
ओर उसके मैया तीन बछड़े वाली गो भोर उसके घृतादि, 
पैरा चौथे बर्ष को प्राप्त बेल आदि भोर इसको काम में छाना, 
मैये चोथे वर्ष को प्राप्त गों ओर इसकी शित्ताय सब पदार्थ 
पशुओं के पालने के विधान से समर्थ होयें। 

प्यारे पाठकों | ईश्वर क्या सेड़ें, गायें बहुड़े घी आदि 
थीजों को वेच कर व्यापार करता है ? क्या उसके पास में तीन 


प्रकार की ओर पाँच प्रकार की भेड़ो धालो ऐसी दो झ्िवां है ? 
इस मंत्र में कोन सा तत्वक्षान भरा है? विचारिये-- 


( २०८ ) 


( अध्याय १८ मंत्र २७ पृष्ठ १६३० ) 
मैरी पीठ से भार उठानेद्वार द्वाथो ऊर भादि भोर 
उनके सम्बन्धी मैरी पोठ से सार उठानेहारी धोड़ी ऊदनी 
भादि ओर उनसे डढाये गये पदार्थ परे वीर्य-सेवन में 


समर्थ वृषभ ओर वीर्य धारण करने वाली गो 
आंदि, मैरी बन्ध्या गो भर बीरयहीन वेछ, मैर/ समर्थ बेल ओर 
बलूवती गो, मेरी गर्भ गिराने बाढी गो ओर सामथ्यंद्दीन यो, 
मैरा हल भोर गाड़ी आदि चलाने भें समर्थ बेठ और गाडीवान 
आदि मैरी नवीन वाह्दी दूध देनेहारी गाय भोर उसको दोहने 
घाला जन, ये सब पशु शिक्षारूप यक्ष-कार्र से समर्थ होदें । 

इस मंत्र से यह मालूम होता है कवि इख्वर के पास बोझ 
ढोने बाले पशुओं के खरीदने घेचने की दुकान है। इसके भागे 
यह समममे नहीं आया कि ईश्वर का वीये संवन में 
समर्थ बेल केसे हुआ ९ गाय होती तो भी कुछ समम 
में आ जाता। 

( अध्याय १८ मंत्र १२ ) 

मैरे चावज्ष ओर साठी के धान, मेरे जो अरदर, मैरे 
उरद मटर, मैरा तिन्न भर नारियल) मेरे स्रूग ओर उसका 
बनाना, मैरे चने और उनझा सिद्ध करना, मेरी फैगुनी ओर 
उसका बनाना, मेरे यूक्षम चाचछ भौर उनको पाफ, मेरा समा 
और महड॒वा पटेरा चेना आदि छोटे अक्ष मेरा पसाई के चावल 


( २०६ ) 


जो कि बिना बोद उत्पन्न होते हैं ओर इन का पाक, मेरे गेहूँ 
ओर उनका पकाना, मेरी मर ओर इनका सम्बन्धी धम्य 
क्षत्ष, ये सब अन्न सब अन्तों के दाता परमेश्वर से समर्थ हों। 

मित्रवरो | प्रथम तो यह देखिये कि इस मन्त्र में कोन 
सी विद्या या उपदेशननक बहुम्ल्य बात रकखी है? घमिससे 
कि इस मन्त्र का बनांने बाला कोई क्ूषि न माना जाकर ईश्वर 
ही माना जाय। दूसरे यदि ईश्वर इस मन्त्र का रचयिता है 
तो मानना पड़ेगा कि कोई एक दूसरा भी भअप्नवाता ईश्वर 
है। फ्योंकि “ये सब अन्न अन्नों के दाता परमे- 
इवर से समर्थ हों” एस वाक्य का सतलूब ही पेसा 


निजता है। 

प्रिय सज्जनो ] आप के सामने वेदों के कितने मन्तों को 
रकखा जाय, आप वेदों फो स्वय॑ पढ़िये, स्वाप्ती जी उनका 
भर्थ हिन्दी भाषा में भो फर गये है। उसे पढ़ कर आप लोग 
सस्‍्त्रामी भी के पके हुये मो वेइ-मन्त्रों के अर्थ से वेदों की 
सार-शुल्यतों का पता छगा सकते है। कोई भी धात उसमे 
प्रकरणघद्ध नहीं कही गई है। मदरसों में जैसे छोटे २ लड़के 
7" दृधर-उध्षर की इबारत लिखा करते है, वेदों को पढ़ कर आप 
स्वयं देखेंगे कि उनकी लेखनशेलो घेसोद्दीहै। जिस मांस 
भत्तण व पशुदिसा को धार्मिक समाज निन्दित समता हैं, 
उसका विधान वेदों में बड़े विस्तार के साथ है। इस यात को 


( २१० ) 


स्वामी जी ने यय्यपि बहुत छिपाना चाहां है, किन्तु नहीं छिप 
सकी) पहले जमाने मे जो देदिक यज्ञों में गोबध, अन्ना- 


बध आहि दोता था, उन बातों के प्रगट करने बाले मन्त्रों को 
स्वामी जी भी एक दम नहीं पलट सके है। देखिये-- 
( यल्लुबेंद २८ अध्याय ३३ वां मंत्र ) 

बन्ध्या तथा गर्भ गिरानेद्वारो गो भोर अभीष्ट वस्तु को 

घारण करता हुआ यज्ञ करे।.... | 
( श्प अध्याय २३ वां मंत्र ) 

ट्ोम के लिये पाक विशेष को पकाता ओर रोगों को नष्ट 
करनेहारों बकरी को बांधता हुआ यज्ञ करने में कुशल, तेजस्वी 
विठान को स्वीकार करे। ] 

संबत १६३४ में एशियाटिक प्रेस बम्चई से प्रकाशित 
संस्कारधिधि के पृष्ठ ११ में स्वामी जो ने बुहृददारण्यक उप- 
निषद के 'अथ य हत्वद्वेत्‌ पुत्रो मे पंडितः! धत्पाडि 
मंत्र का ध्र्थ ऐसा किया है। - 

"ज्ञो चाहे कि मैरा पुत्र पंडत सदसहिवेकी, शध्षओं 
को जीतने घाला, स्वयं जीतने में न आने घाला, युद्ध में गमन 


हपे ओर निर्मयता करने घाला, शित्तित वाणी का बोलने वालो, 
सब वेदू-वैदांग विद्या का पढ़ने ओर पढ़ाने तथा सर्वायु का 
मोगने बाला पुत्र होय, वह साँसयुक्त भात को पकाके 


पूर्वोक्त घ्ृतयुक्त खाय तो वेसे पुत्र होने का 
सम्भव है। ” 


( श्श१्‌ ) 


इसी का ४२ वा पृष्ठ देखिये-- 
(अजमन्नायकामः ॥श॥ तेत्तर बद्मवर्चसकाम- ॥३॥) 
भर्थाद-अजाके मांस का भोजन भन्ञाद़ि को 
इच्छा रखने चारा तथा विद्या-कामना के लिये तित्तर का 
मांस भोजन करावे। े 
जबकि जीव्िसा मांस भत्तण मद्रिपान आठि को नीच 
घृणित कार्य समझने वाले स्वात्रों जो ने स्पयं ऐसा लिखा है, 
तब कोन ऐसा वेढाछुयायी घीर है जो कि वेदों म॑ दिसा विधान 
के अस्तित्व को मिटा सके! इस तरदद वेद मांसमत्तण या 
गौकणशी आदि का उपदेश देते हुये भी दैश्वरक्तत और प्रामाणिक 
बने रहें, भाश्यय है !] 
वेदों में हिंसक कथन के कुछ ओर उदाहरण 
जिन वेदों फो स्वामी जी दयात्भु परमात्मा का बनाया 
हुआ प्रव्थ बतलाते दे उन पेदों में जीवों फी दिसा करने का 
उपदेश भोर भी विद्यमान है। देखिये-- 
- . ( यज्बेंद अध्याय ३० म्न्न १६ पृ० १०३६ ) 
है जगदीश्वर | ग॥र गजर! आप जड़े तालावा 
के लिये. धीमर के लड़के को «छोटे २ ज़ला- 
शर्यों के लिग्रे निषाद के अपत्य को, नरसल वाली 


(११२ ) 


भूमि के लिये मह॒लियों से जीवने वाले को -- 
उत्पन्न कीजिये। 


किये यद वेद्मन्त्र मह॒न्षी खाने का उपदेश करता है या 
नहीं ? फिर मछुलो खाने वाले वेदानुसार न तो हिंसक, निन्‍्ध, , 
पापी हीने चाहिये ओर न दयाल्धु परमात्मा के ह्वांरा बे दंडनीय 
होने चाहिये | 
( यज्ञुवेंढ २४ वां अध्याय ३० वां मन्त्र 5६० वाँ पृष्ठ ) 
है मनुष्यों | तुम फो-“*““बन का मेढा न्यायाधीश के 
किये काछा हिरण, मतुष्यों के राजा के लिये घानर, बढ़े सिंह 
ध्यांद केशरी के लिये छाल झुग---*-समुद्र के 
लिये बालकों को मारने वाला शिशुआरे:-* -** 
अच्छे प्रफार युक्त करना चाहिये। 
इस मन्त्र में (श्वर उपदेश देता है कि न्योयाधीश ( जज ) 
के लिये काक्ना हिरण ओर शेर के लिये लाल हिरण मिलाना 
चाहिये। क्यों? इसका उत्तर सरल है “खाने के लिये” | 
क्योंकि द्विरण शेर का भोजन है, खेलने का सामान नहीं 'है। 
इस दरह यहाँ घेद हिरण को हिंसा का उपदेश करता है। 
पशु होम का उदाहरण छीजिये-- 
( यजुवेंद्‌ अध्याय १६ मन्त्र २० पृ० ६४४ ) 
भाषार्थ--जो इस संसार में बहुत पह्ठ वाला होम करके 


२१३ ) 


हुत शेष का भोक्ता वेशविव ओर सत्य क्रिया का कर्ता महुुष्य 
होते सो प्रशंसा को प्राप्त द्ोता है। 

इस मन््र में स्वामी ज्ञी के लिखे अदुसार ईश्वर बहुत से 
पशुमों के हवन करने का उपदेश देता है। इसी कारण स्वामी 
जो ने अपने सत्यार्थप्रकाश में ( पहछा पेडोशन ) ३०३४ पृष्ठ पर 
पशुओं के मांस से हवन कप्ना भोर हुतशेष (हवन किये हुये 
मास में से बचे हुये मांस ) का खा लेना छिखा था। 

( यहुवेंद १३ वां अध्याय ८ वां मन्त्र ७४२ वाँ पृष्ठ ) 

भावार्थ--मह॒ष्योंको चाहिये कि जो जलोमिं आकाशमें दुए 
प्राणी वा सर्प हैं उनको शस्त्रों से निश्वत्त करें । 


चेढ यदि इश्वरकृत हे तो सममनां चाहिये कि ईश्वर 
सर्वज्ञ नहीं, भह्पक्ष है ज्ञो कि पहले तो सर्प भाद़ि दुष्ट प्राणियों 
को पेढा करता है ओर फिर उनको दृथियारों से माश्ने का 
उपदेश देता है। 

इसी प्रकार यज्जुवेंढ में भोर भी दो चार नहीं किन्तु 
बोसों वेद्‌ मंत्र हे जिनमें प्रगट, अप्रगट रुप से जीवदिसा का 
उपदेश दिया हैं। जीव्हिंसा सरीखे महाघोर पाप का उपदे- 
शक भ्रन्थ क्या ईश्वरीय हो सकता है, इसको भार्यसमाजी स्वयं 
घिचारे | 

अथर्ववेद तो ऐसे दिसाकृत्यों के उपदेश से भरा पड़ा 
है। भी प्रोफेसर जयदेव जी विद्या्लकांर कृत भाषा साध्य घाले 


(२११७ ) 


अथदवेद को देखने की आयसमाजी भाई तकलीफ उठावें; 
फिर विचार फरें कि पेट किसने बनाये है ! 
ह अश्लील'कथन 

वेदों मे पेसा गंठा अप्छोल कथन भी भरा हुआ है जिस- 
को सभा मे, सभ्य पुरुषों के सामने तथा ल्षियों के समत्त पढ़ने 
छुनाने से छज्जां आता है। देखिये-- 

( यजु॒बेंद्‌ छुठा अध्याय १४ वां मंत्र १७४ वां पृष्ठ ) 

है शिष्य [० *« मैं तैरे-न- न लि को पवित्र फरता हैं। 
तेरे जिससे रक्ता की ज्ञाती है उस ग्रुदेद्विय को पवित्र करता 
ट्ठ। # ०्न्त 

पता नहीं गुरू या गुदआनी ध्पने शिष्य के लि भोर 
गुढा को किस प्रकार किस क्रिय्रा से पविन्न करने है? ओर 
उन्हें शिष्य के रिंग ओर गुद्या के पवित्र फरने से क्‍या प्रयोजन 
है ? स्वामी जी खुलासा कर जाते तो अच्छा था। 


( यज्ञुवेंद १६ बाँ भध्याय ७६ वां मंत्र ७२१ थाँ पृष्ठ ) 

पुरुष को छिंगेन्द्रिय ज्ली की योनि में प्रवेश करता 
हुआ वोये को विशेष करके छोडता है। इत्यादि | 

आंयंसमाज्ञी बतछा4 कि इन धश्छील बातों से वेदों 
को कितनी प्रतिष्ठा है. भ्रौर यह कौन सा पदार्थ-विज्ञान है! 

अश्छोल फथन कफ ओर भो विधान अनेक मंत्रों में है। 
क्या ईश्वरीय ज्ञान के ये दी छुन्दर नमूने है ? 


११५ ) 


यज्ञुवेद्‌ २३ में अध्याय के १६ थें मन्ध से 5१ वे' मन्त्र 
तक १३ मन्‍्त्रों में जो भश्छीरू अमानुषिक असमभ्य फथन है उस 
से बढ़ कर असमभ्य अश्छीज्ञ कथन कोई नहीं हो! सकता। यजञ्ञ- 
मान को झ्री घोड़े के साथ मेथुन फरे, यश्शाल्व मे पुरोहित कुमारी 
छूडकियों से झसम्य हंसी करें, थे छडकियां भो पुरोहित को 
अमसभ्यता से उत्तर दे, इत्यादि अप्लील कथन इन वेद मन्‍्तों, 
में है। यद्यपि स्वामी जो ने इस फलड्ढु को धो डालने के छिये 
इन मल्त्रों का अर्थ पछट दिया है, किन्तु धघह अप्रामाणिक है; 
क्योंकि वह अर्थ प्रकरण, बन्राह्मणप्रन्थ, कात्यायन सूच, गिरि- 
घश्साष्य आदि सभी के विदद्ध सिद्ध होने से कल्पित है। 
अत्यन्त अप्छोल होने से उन मन्‍्त्रो को धमने यहां नहीं लिखा है। 

घिचाए फरें कि ऐसी असमभ्य, अप्लीक, अमानुषिक 
बातों का उल्लेख ईप्वर कर सकता है ? 

पुनरुक्त दोष 

पक बात को एक बार कट्द कर या छिख कर फिर उसी 
बात का कद्दना या लिखना पुनरुक्त गेष है। क्योकि जो बात 
पक बार लिख दी फिए उसी को लिखना व्यर्थ हे उससे कुछ 
मतलब नहीं निकलता । यह दोष सामान्य प्रत्थ रचयिता भी 
अपने प्रन्थ में नहीं आते देते, फिर ईश्वर की पुस्तक में यह 
पुनरुक्त दोष भा जावे तो समझना 'चाहिये कि या तो इश्वर 
मापूछी बिह्वान से भी गया बीता है या बह पुस्तक ईश्वरीय नहीं । 


(११६ ) 


बेदोंमें ऐसी हो बात है, उसमे अनेक पुनरुक्त है। भचलो- 
कन फीजिये-- 

( यज्जुवैंद २३ वां अध्याय १० ५४७७ मन्त्र ६-१० ) 

कः स्विदेकाकी चरति क उस्विज्जायते पूनः। 

कि स्विद्धिमस्य भेषज किम्मा धपन महत्‌ ॥६॥ 

सूर्य दकाक़ी चरति चन्द्रमा जायते पुनः । 

श्रग्गिहिमस्थ भेषज भूमिरावपन महत्‌ ॥१०। 

अब इसी २३ वें अध्याय के ८5१३ थें पृष्ठ पर ४४--४६ 
दें मन्त्र देखिये-- 

कि स्थिदेकाफी चरति क उस्विज्ञायते पुनः। 

कि स्विद्धिमस्य भेषजम्‌ किम्पा धपने महत्‌ ॥ 

सूर्य धकाकी चरति चन्द्रमा ज्ञायते पुनः । 

अग्निहिमस्य भेषजं; भूमियवपनम्‌ महत्‌ ॥ 

पहले ६ वे १० थ॑ मन्त्रों से इन दोनों मन्त्रों में किसे 
भी अत्तर ओर शब्ठ का फर्क नहीं है, बिलकुछ एक है । भथ 
भी एक ही है। देखिये- 

"हे विद्वान ! इस संसार में फोन अकेला चलता था 
ब्राप्त होता दै भौर कौन फिए फिर पेदा होता है, कौन शीत का 
ओऔषध है झोर फया बड़ा अच्छे प्रकार सब बीज़ बोने का भाधार 
है। इस सब को आप कहिये। ६--४४।” 

“है जिशालु जानने की इच्छा! करने वाले पुदद | थार्य 
लोक अपनी परिधि में अकेला घूमता है, चद्ठमा फिर फिर 


(३१७ ) 


प्रकाशित होता है, पावक शीत का आपध है ओर घड़ा भच्छे 
प्रकार होने का आधार कि जिस में सव वस्तु बोते है बह 
भूमि हैं। १०-४६ ।” 

इस प्रकार प्ररन उस्तर रूप से €--१० में मनन्‍्तों का 
ज्ञों अभिप्राय है उसी अभिप्राय को उसी रूप में उसी अपने 
शक्दों से ४४--४६ सें मन्त्र कहते हैं । अ्येसमान्नी बतलादें 
कि इज्चर ने यह पिएपेषश क्‍यों, किया ? क्‍या सर्वज्ष श्चर पक 
अध्याय के मन्‍्तरों में भी इतनी भौरी भूल कर सकता है ? 

ऐसा द्वी पिश्पेषण (पुनरुक्त ) इसी २३ थे अध्याय 
में और भी है। उसमे (य्लुवेंद में। १--१४वें मन्त्र ८४५ थे 
पुए पर लिख कर ८४६७ पेच्न पर वे ही मन्त्र हघह ४३--४४ 
वे है। उन्हें यहां लिख कर हम अपना तथा पाठकों का समय 
व्यर्थ नहीं छेना चाहइते। पाठक महाशय रुपय॑ देख लेवें | 

मतलब यहद्द है कि इस २३ थें अध्याय में ४ मन्त्र व्यर्थ ढो 
बार लिख दिये हैं। इस कारण ६१ मन्त्रो के स्थान पर ६५४ 
मन्त्र बना कर अपनी हास्यजनक़ भूछ का नस्ूना दिखाया है। 
आर्येसम)जी मद्ाशयों ! क्या आप बतलावेंगे कि यह भूल ईध्वर 
ने की है या कि उन ऋषियों ने जो वेदमन्त्रों के असली घनाते 
घाले है? अथवा स्वामी ठ्यानन्द क्षी ही धूल गये है। 

( यज्ञुवेंद्‌ ३७ वां भव्याय, वां मन्त्र, ११६६ पृष्ठ ) 

मखस्य शिरोसि मज्ाय त्वा मखस्य त्वा शीष्ण [' 
मखस्य शिरोसि मखाय त्वा मखस्य त्वा शीष्ण | 


श् 


(११८ ) 


मखस्य शिरोसि मखाय त्वा मखस्य त्वा शीष्ण | 
मखाय त्वा मखस्थ त्वा शीष्ण माय त्वा मखस्य 
त्वा शोष्ण म्खाय त्वा मखस्थ त्वा शीष्ण । 
इस मन्त्र में मल, शिर, शीर्ष शब्दों को बार २ आफत ले 
डाली है। पता नहीं बेचारे क्यो बार बार पकडे गये है ? 
ऐेसा पुनरुक्त सरीखा महादोष उन वेड्ों में मोजूढह दै 
तब वेद ईप्वररवित कैसे कट्टा जावे? इस का उत्तर आर्यसमाजी 
घिठान व | 
विरोधी कथन 
प्रामाणिक प्रन्‍्थ में एक बात॑ भवश्य होनी चातिये। उस 
के हुए बिना प्रन्थ अप्रामाणिक सममा ज्ञाता है। बढ बात है 
'अधिरुद्धक्धन! । सामान्य धुड्धिमान पुरुष भी यढि कोई 
पुध्तक लिखता है, उस में भो यह इस बात का पुरा बिचार 
रखता है कि कोई ऐसी वाप न छिखी जावे ज्ञो उसी पुस्तक के- 
किसी विषय के विरुद्ध साबित हो, फ़िर वेद तो इलहामी 
(ईश्वरीय ) बतछाये जाते है। उनमें यदि परस्पर विरोधी (दर 
दुसरे के खिलाफ ) छेख ( मस्त ) पाये जञाते है तो फोन कह 
सकता है, कि वेढ प्रमागा प्रत्य है या. किसी भ्रप्नाघारण विहान 
के बनाये हुये है ? 
(दिखिये यज्जुबद ३० अध्याय १० वां मन्त्र १०३६ वां पृष्ठी 
है परमेश्वर वा शजन्‌। श्रमि के लिये मोटे पढार्थ को 


हु 


(२१६ ) 


पृथ्वी के लिये दिता प्गों के फहरिये चलने वाले सांप भाड़ि 
को -- - उत्पन्न कीजिये। 


इस मन्ज में ईश्वर ने बताया कि मुझ से प्रार्थवा करो 
कि में पूृथिदी के छिये सांप पेहा कक । अब देखिये-- 


( यजुवेंद्र १३ वां अध्याय 3 वां मन्त्र ४४२ पृष्ठ ) 
धसावार्थ-- मनुष्यों को चाहिये कि जो मार्गों ओर घनों 
में दुए प्राणो एक्ान्त में दिन के समप्र सोते है उन डाकुमों ओर 


सर्पों को शस्त्र ओषधि आदि से निवारण करें। 


पूर्व मन्त्र का रचयिता ईश्वर ही यद्ां उपदेश करता हे 
कि मनुष्य दृथियार से सांपों को मार देवें। धब इन दोनो में 
से कौन सा मन्त्र ठोक समा जाये, क्योंकि ये दोनों पुर दूसरे 
के विरोधो है। पदक ज्ष यद कहता है साँप "दो करो' 
तब दूसरा कद्दता है कि 'सांपों को मार डालों' जिस 
ईश्वर को स्वामी दयानन्ढ जी त्रिकालक्षाता सर्वज्ञ कहते है, वह 
चेद धनाते समय यह साधारण बात भी याढ न रख संका कि 
मैंरे ये मंत्र परस्पर विरोधी होगये है। 

ऐसी परस्पर विरोधी बातें साधारण भव्पक्ष के प्रस्थ 
में ही मिलनी चाहिये। इस से सिद्ध होता है कि या तो वेद 
इैशवयोय (इलहामो ) नहों, अथवा चेदू--रचयिता कल्िपित 
दैश्बर कम से कम सर्बश्ञ नहीं । 


(५२० ) 


जो प्रत्थ निर्माता जीवों को हथियारों से मारने फा 
उपदेश देवे वह समस्त संसार का परिपाजञन करने वाला उ्यात्ल 
परमात्मा कैसे हो सकता है। अपने ही आप बनाये भोर खुढ़ 
दी उन ज्ञीवों को-मरवबाबे । 

अब भार्यसमाज्ञी स्वयं पिचारे' कि वेद ईश्वर प्रणीत हैं 


या नहीं ९ 
वसिष्ठ ऋषि के मन्त्र 


ऋग्वेद मे ढस मण्डल है प्रत्येक मण्डल में अनेक सूक्त 
( मनोहर गौत, कविता ) ओर प्रत्येक्त खूक्त भें अनेक 
श्लोक है, शिनको ऋचा या मन्त्र भी कहते है। ऋग्वेद मे 
सब १०४२१ कऋचाएं है। ऋग्वेद का सातवां मण्डल वसि् 
क्राषि ने वनोया है। सातवें मण्डल में १०४ सूक्त है। इन !१०४ 
सुक्तो मे से ७२ सूक्तो की अन्तिम ऋचा (लोक) का अन्तिम 
पद्‌ यह है-- 

यूयं पात स्वस्तिमिः सदा न' | 

भर्थात्‌- तुम हमारी रक्ता सदा खुख शान्तियों से करो। 

सातवें मण्डरू के जिन सुक्तों की अन्तिम ऋचा का 
अन्तिम पढ यूथ पात खरितांभ' रूदा न. है; वे रुक्त १-३-४० 
८-६-११-१२-१३-१४०१६-२०-२१ भाद्रि नःघरों के है। 

क्या इससे यह सिद्ध नहों होता हि बेद मिन्न २ ऋषियों 
के बनाये हुये है ? क्योंकि एक तो ईम्थर यह कद्द नहीं सकता 


( २२५१ ) 


कि तुम हमारी शान्ति से सदा रक्षा करो! फ्योकि 
चंद कृततक्ृत्य अनन्त शक्तिमान, अनन्त लुखसम्पन्न ईश्वर है; उसे 
रक्ता की कोई आवश्यकता नहीं । दूसरे--एक बात को बार वार 
कहना ओर प्राश्ना करना यह भी ईश्वर का कार्य नहीं। जो बात 
एक यार कह ठी, इश्चर पुनरुकत ढोष में आकर उसको फिर 
दूसरी धार क्यों कहे ? 

इस कारण भी सिद्ध होता है कि वेद (श्वग्कृत नहीं 
किन्तु ऋषियों के बनाये हुए! है । 

ऐतिहासिक मन्त्र 

स्वाप्ती द्यानन्द ज्ञी के लिखे अन्चुसार वेद यदि इंश्वर ने 
रष्टि की आहि में बनाये है, इस कारण सव से धराचीन है तो उन 
में ऐसी कोई भी बात नहीं लिखी होनी चाहिये ज्ञो 
कि सृष्टि से पीछे फे जमाने में हुई हो । किसी ऐविदासिक 
( तवारीखी ) बात का लिलरा रहना साबित करना है कि व 
पुस्तक उससे पीछे बनीदे जिसका इतिहास उसमें मोजूद है । 

छेदों मे अनेक ऐतिद्वासक बातें पाई जांती हैं ज्ञोकि 
सिद्ध फरती है कि वेद पीछे ऋषियों ने बनाये है। 

(देखिये यज्भुवेद अध्याय १२ मन्त्र 8 पृ० ३७४-३७४ ) 

दे विहन [| जिससे आपका तीन कर्म उपासना ओर 
श्ानों से घुक्त दु!खों का जिसले नाश हो गायत्री छुन्ठ से कंद्दे 
विज्ञान रूप अर्थ नेत्र बड़े २ रथो के सहाय से ठुःखों को छुटाने 


(२१२२ ) 


वाहे इधर उधर के अवयव स्तुति के योग्य ऋग्वेद अपना स्वरुप 
उष्यिक्‌ आदि छुन्द कान आदि यत्धबेंद के प्न्म नाम गदण करने 
ओर छोडने योग्य व्यवहारों के योग्य वामदेव” ऋषि ने 


जाने वा पढ़ाये है पक 02 के ही 


इस प्रकार यह चेदमन्त्र साफ कहता है कि ऋग्वेद को 
तथा यज्जुद के मन्त्रों को धामदेव' नामक ऋषि ने जाना ओर 
पढ़ाया। इससे स्पष्ट साबित होता है क्रि कम से क्र यद पेद 
मन्त्र तो बोमदेव ऋषि हारा बेद पढ़ाये ज्ञाने के पोछे बना है। 

यह पेतिद्ासिक प्रमाण तो यज्ुवेंद्‌ का हुमा अब ऋग्वेद के 
भो ऐतिहासिक प्रमाण देखिये । 

ऋग्ेद का निम्नलिखित मस्त्र है-- 

इय शुप्मेभिविंसखा इघारुज्सातु गिरी्णा तथिषेमिरू- 
मिमि'। पाराबत्जीमबसे शुव्क्तिमि' सरस्वतीमसा व्वि- 
सेम घोतिमिः ॥ 

इस ऋचा का स्पष्ट अर्थ फरते हुए यारकराचार्य ने निदत्त 
के नेगम काण्ड अध्याय २ पाद ७ वां पृ० १६ (सं० १६६० में 
भज्मैर बेदिक यन्नोलय से प्रफाशित ) पर लिखा है-- 

“तन्ने तिद्दासमाचत्ञते--विश्वामित्रकपि' छुदासः पेजप- 
नस्‍्य पुरोद्चितों बभूब। विश्वामिन्रः सर्वमिन्न. सर्व! संसतं 
छुदाः कल्याणदानः पेजवनः, पिज्वनस्थ पुत्र, पिजवनः पुनः 


( २२३ ) 


स्पर्धनीयजवों वा मिश्री सांवगर्तियाँ। स धित्त॑ शुद्दीत्वा विपाट- 
छुतद्रययोः सम्भेदमाययावनुुययुरितरे। स विश्वामित्रों नदीस्‍्तु- 
एव गाधामवतेत्यपिद्विबदपि वहुवसचद दिवडुपरिषठात्तदु व्याख्या- 
स्थामोष्थेतद्‌ बहुचत्‌ । २७॥२। 

उपयुक्त ऋग्वेद के विषय मे (कब किलने इस मन्त्र 
को क्यों बनाया यह ) इतिहास बतलाते है। विश्वामित्र ऋषि 
खुदा (इानबीर) पेजवन राजा का पुरोद्दित था। ( विश्यामरित्र 
का अर्थ सब का मित्र था सब जिसके मित्र हों अथवा 
समस्त संसार में फैला हुआ है। सुदास्‌ का शर्थ अच्छा देने 
बाला है। भोर पेजत्रन फा क्र्थ पिजवन का पुत्र। पिजवन 


माने स्पर्धा के योग्य बेग वाला है अथवा न मिक्री हुई गांत 
बाला झर्थान जिसके गमन को कोई न पहुँच सके पेसा दे) 
बद्द विश्वामित्र ऋषि दृत्षिणा (घन ) लेकर व्यास ओर 
सतलुज्ञ नदी के संगम ( जहां दोनों नी मिलती हैं) पर आया। 
उसके पीछे २ दूसरे चोर आदि आये । तब विश्वामित्र ने नदियों 
की स्तुति की कि गाध यानी पेरों से पार द्वो जाने योग्य हो 
ज्ञाओं ।” ( दो की तरद्द मो ओर बहुत के समान भी वद भागे 
व्याख्यों फरेंगे। यहां भव बहुत के समान व्याख्या फो ज्ञातो 


है )। 
रमध्वं मे धचसे सोग्याय ऋता वशीरुप मुद्द्त मेवे:। 
प्रसिन्धुमच्छा घृद्दती मनीषावस्युरद्षे कुशिकस्प सूचु । 


(१२७ ) 


(ऋग्वेद ३ म'. ३ क्र० ३३ सुक्त ५ ऋचा ) 

भिरुक्त में पृर्थोक्त मन्त्र के पश्चात इस मन्त्र फो व्याख्या 
१६वें पृष्ठ पर यो की गई है - 

“उपरमध्य मे बचसे सोग्याय सोमसम्पादिन ऋतावरी 
ऋ तदत्य ऋतपित्युदक नाम प्रत्ययं भर्वात सूहर्तम्रेवेर्यमेर्च- 
नेवां। मह्तों मुह्कर तुझआंतरतें गतिफर्मणों मुदुर्मंढ इधर कालो 
यावद्रभी७० चेति । ध्मीक्ष्यमभिन्नषण भर्वात त्तगः क्षणो्ते 
प्रह्णुतः कालः। फालः फालछयतेगंतिकर्मण. । प्रामिहयामि 
सिन्धु' घृदृदत्या महत्या मनीपयो, मनस ईपया स्तुत्यां प्रशया- 
चावनाय कुशिकस्य सूछः। कुशिकों राजा बभूध। कोशते- 
शब्दृकमंगा' क्र शततेवा स्पात्‌ प्रकाशयति क्णः साधु विक्रो- 
शयितार्थानामिति वा नद्यः प्रत्यूधु. ।” 

डी, ५, थी, कालेज लाहोर के प्रोफेसर पं० राजा 
राम जी कृत भाषाशुवाद वाक्के निदक्त में १३२ वे पृष्ठ पर 
इसका भाषार्थ यों लिखा है--. (सन्‌ :६३४ # प्रकाशित ) 

“है जल्घालियो! (देवताओं के लिये) सोम के 
तयार करने थाले मेरे बचन के ( झाद्र के ) लिये मुहृर्त भर 
(अपने प्रबल) गतियों से ठहर ज्ञाओ (ताकि में पार दोजाऊ/ 
मैं जो कुशिक का पुत्र ( दिश्वामित्र ) ह रक्ता चाहता हुआ 
ऊंची बिली स्तुति से सिन्धु को लक्ष्य फरके बुलाता हूं ।” 

इस प्रकार पूर्वोक्त दोनों ऋग्वेदीय मन्त्र विश्वामित्र 
शषि के बनाये हुए हैं। विश्वामित्र ने इन दोनों मन्त्रों को तब 


(२१२५४ ) 


बनाया धा जब कि वह अपने यज्ञमान पेजवन शाज्ञा से 
दक्तिणा (धन ) लेकर सतलुज भोर व्यास नदी के संगम 
पर आगया था ओर चोर डसका घन लूट छेने के लिये पीछा 
कर रहे थे। मोके के घुआफिक दोनों मन्‍्त्रों म उसने नहियो 
से प्रार्थना की कि है नद्यो! तुम अपनी गहराई ओर वेग 
थोडा करलेर जिससे में पेडल पार हो ज्ञाऊं | इस कारण ये 
दोनों मन्त्र विश्वाम्रत्र ऋषि के बनाये हुये ऐतिहासिक 
( तबारोख्ी ) मन्त्र है । 

आरयेसमाजी माहइयो | स्वामी जो का तथा आपका दावा 
है कि चेढ ईश्वरीय है; फिर क्‍या बात ?१ वेद्‌ का प्रधान भल्‍्ढू 
जिसको स्वामी ज्ञी क सम्रान आप भी अत्तरशः प्रमाण 
मानते है. बह निरकत स्पष्ट फद्दता है कि ये ढो मन्म्र बिश्वा- 
मित्र ने नदियों की स्तुति रूप में बनायेहे । निरुक्त भी 
किसी ओर का नहीं किन्तु आपके 'फहट्टर भार्यलमाकी विहान 
के भाषानुबाद वाला तथा विडिक प्रेस' भज्ममेर का छुपा हुआ | 
अब आप ही कहिये कि भाष मच्चे है था निदक्त ? 

पक ओर भी प्रमाण लोजिये--निरुक (सं० १६६० पं 
भजमेर से प्रकाशित ) के १४ $ पृष्ठ पर ऋग्वेट को दो आचार 
के धिषय में लिखा है--- 

“तत्रने विद्ासमाचत्ञते--देवापिश्वाएिपयाः.. शन्तजुष्य 
कौरब्यो प्रातरों चभूबतु. । स शब्ततुः कनीयानभिषेचयाश्षको 
देवापिस्तपः प्रतिपेदे । तत शन्तनो राज्ये द्वादश धर्षा।णि देवों 


(२२६ ) 


नववर्ष । तमूचुब्राह्मणा अधर्मस्त्वया चरितों ज्ये.्ठ श्रातर- 
मन्तरित्याभिषेच्रित तस्मात्तेदेवो न वर्षतीति | स शन्तजु- 
ढेंवापि शिशिज्ञ राज्येन, तमुवाच देवापिः पुरोहितस्ते 5सानि 
याजयानि च त्वेति। तस्येतद्वरपकामसूक्तम्‌। तस्पेषा भवति |” 
॥१०। 

इसका भाषानुवांद ५० राजारांम जो प्रीफेसर डी० धु० 
वी० कालिन्न ने ( १६१४ में लांहोर से प्रकाशित) निदक्त के 
१० बें पृ० पर यो किया है-- 

“उसमे इतिद्दास कहते है ऋष्षिण का पुत्र देवापि और 
शन्तत्ु ढोनो कुसबंशी भाई हुये है। शब्तमु जो दोनों में छोटा 
था उसने ( भपना ) अभिषेक किया ( राजा बना ) दूसरा देधापि 
तपमे छग गया। उससे शल्ततु के राज्य में बारह धर्ष मेघन 
घरसा। उसे प्राह्मणों ने कद्दा तू ने अधर्भ किया है कि घड़े भाई 
को उर्लाघ अभिषेक कर लिया है, इससे तेरे ( राज्य मे ) देब नहीं 
बरसता है। तब शन्तनु ने देवापि को राज्य देना चाहा | देवा- 
पि ने उससे कहा तिरा पुरोद्धित हैँगा' ओर तुमे यज्ञ कराऊँगा 
( मैं अब राजा नही हूंगा राजा आप दी रहें ) उस ( देवापि ) का 
यह वर्ष कामसूक्त ( धर्षा को कामना वाले का सूक्त ) है, उस 
( युक्त ) की यह ( ऋचा ) है ( दोनों समुद्रों का विभाग दिख- 
छाने वाली ) १० |” 

निदक्त ( दूसरा पेडीशन अजमैर प्रृ० १४ ) 
आ:्पिणोहोत्रसपिनिषोदन्देवापिदेवशुमतिं चिकित्वान । 


( २२७ ) 


स उत्तरस्मादधरं सपुद्रतयों दिव्या अखूजद्॒ष्या भमि ॥ 
--ऋआग्वेढ मण्डल १० अ० ८ सूक्त ४४ ऋचा ४ ) 

“आए!िपेण ऋषिषेणस्य पुत्र इपितसेनस्थेति था। सेना 
सेम्वरां समानगतिर्वा पुत्रः, पुरु ज्ञायते निपरणाद्वा पुं नरफं 
ततस्व्ायते इति था । दोअसृपिनिषोद्ल्तुपिदृशनात्स्तोमान्दद्श 
त्योपमन्‍्यवतद्यदेनास्तपस्पप्ताना -- --न्प्रह्मस्वयस्मवस्यानर्पत्तमप- 
यो5मव॑स्तद॒पोणासृपित्वमिति विज्ञायते । देवापिदेवानामा- 
प्त्या स्तुत्या च प्रदानेन थे देवछुमति देवानां कह्याणों मति 
चिकित्वॉल्चेतनवान्‌। से उत्तरस्मादधरं सम्लुद्रभुतर उद्धततरो 
भवत्यघधरोधधोरः । भधों न धावतोत्यूध्यंगतिः प्रतिषिद्धा | 
तस्थोत्तरा । भूयसे निर्वेचनाय ॥श्शा" 

इसका भाषा भावार्थ पं० राज़ाराम जो ने अपने 
निरुक्‍त के १०६ वें पृष्ठ पर यों किया है-- 

“ऋुषिषेण का पुत्र देवापि कृषि देवताओं को कब्याणी 
मति (यक्ष में पुक्ारे हुए भवश्य बृष्टि ज्ञायंगे इस मति ) को 
ज्ञानता हुआ द्वोता के कर्म में बैठा। बद्द ऊपर के समुद्र 
( अन्तरित्ष ) से बषों के दिव्यजल निचले ( पृथ्वी के ) 
समुद्र की भोर छुडा लाया।* 

अर्थात्‌--इस घेद मन्त्र में बतकोया गया है कि दैवापि 
ऋषि ने शन्तनु राजा का परोहित बन कर यक्ष किया ओर 
वर्षा होगई। 


( शरे८ष ) 


इसके आगे का वेद मन्त्र देखिये ( अजमेर का ) निरुफ्त 
इृ8 १४ । 
यद्दे वापि' शन्तनवे पुरोहितों दोत्राय धुत कृपयन्न दीधेम । 
देवधुतं तृश्विनि रण्णों बृहस्पतिवाचमस्मा अयच्छत्‌॥ 

--ऋग्वेर्‌ मं० १० अ० ८ सूकत ६५ ऋचा ७। 

व्यॉ०--शन्तनुः भा तनोस्त्विति था शमस्मे तन्वा 

अस्त्विति बा। पुरोहित- पुर एनं द्धाति। द्वोच्राय ध्रृतः कृपा 

यमाणोःन्धष्यायदु देवश्रू त देवा पन॑ श्रण्वान्ति, वृष्टियर्ि दृष्टि" 

थाचिन॑ रण्णो रातिसम्यस्तो इृदस्पतित्र ह्मासीत्सोहसमे वा 
मयच्छद वृद्ृदुपत्याख्यातम्‌ ॥ १२॥ 

इस व्याख्या का भाषा भाषाथे डी, ५, थी, कारलेब 
लाहौर के प्राफेसर ५० राजा राम जी ने ( छाहोर से प्रथम- 
धार प्रकाशित ) निरक्त के ११० वे पृष्ठ पर यों किया है-- 

“जब देवापि शन्ततु का पुरोहित होकर होता के धर्म 
के लिये वरा गया तो उसने ( शन्ततु पर ) कृपा करते हुए 
( दृष्टि हो ऐसे ) चिन्तन किया। देवताभों से छुने हुए, धर्षा 
मांगते हुर (इस देवापि क्रो वर्षा) देते हुए द्वहस्पति ते 
इसकों वाणी दी ।” 

भर्थात्‌- जब देवापि ऋषि शब्ततु राजा का पुरोद्ित 
घन कर हवन करने छगा तब देवापि को धर्षा देते हुए 
वाणी दी। 

इस प्रकार पऋम्बेद के उक्त दोनों मन्त्रों फी व्याख्या 


( ५२६ ) 


करके निरुक्तकार यास्‍्काचार्य ने यह प्रमाणित कर दिया कि 
ऋग्वेद का धर्षाकाम सूक्त देवापि ऋषि ने शन्तनु राजा के 
( ज्ञे कि उसका छोटा भाई था) राज्य में पानी बरसाने के 
लिये बनाया था इस सूक्त दे: सभी मन्त्र देवापि अऋषि ने 
घनाये है । ह 

जिन निरुक्तों के प्रमाण हमने पेश किये है वे दोनों 
निरुक्त प्राय्समाजी विद्वानों ने ही छुपवाये है। इस कारण 
उनके विषय में किसी भी आयखसमाजी भाई को शंका या ऐत- 
शाज्ञ करने का स्थान नहीं रहता । 

इस फारण निरुक्त की पुष्ठ अटल गवाही से यह घिद्ध 
होता है कि वेदो में पेतिहासिक बाते मोजूह है। वेद मन्त्रों के 
घनाने वाले पक दो नहीं किन्तु अनेक ऋषि थे उन्होंने अपने 
खास खास मोकों पर देवताओं, नढी, अग्नि आर्शसे स्थुति 
प्रार्थना करते हुये कविता बनाई । उस कविता में उत्हो ने अपनो 
इच्छानुसार अपनी विपत्ति हटाने के छिये तथा अपनो सनों- 
कामना सिद्ध करने के लिये यिषय ( मेटर ) रख दिया। 

जैसे कि यजुवेद के १२ वें अध्याय के घोथे मत्न मे 
बामदेव ऋषि का इतिदास है कि उससे वेद ज्ञाने ओर छोगों 
को पढ़ाये। इस मन्त्र का रचयिता वामदेव ऋषि ही है, इस 
बात का प्रमाण स्वय धद्द वेद्मन्‍्त्र देता है। उसमें 'बामदेन्यम' 
शब्द मोजूद है। 

इसी प्रकार ऋग्वेद में विश्यामित्र ऋषि का इतिहास है । 


( २३० ) 


कि अपने यज़मान पेजवन राज्ञा से पुरोद्धिताई का उसे धन मिला 
था उस धन को छोन लेने के इरादे 'से कुछ आठमी उसके पीते 
-ल्गगयेथे। सामने सतलरूज़ और व्यास नदी का संगम झा 
गया था तब नही पार करने की इच्छा से विश्वामित्र ने नढियों 
को स्तुति करते हुये कविता फी कि हे नदियों! तुम ५रों से 
पार हो जाने छायक छोटी हो ज्ञाओो । ये मन्त्र विश्वामित्र ने 
बनाये है इसो कारण यद्टां 'कुशिकस्प सूनु ' ऐसा अपना नाम रख 
दिया है क्‍योंकि विश्वामित्र कुशिफ राजा का पुत्र था | 

तथा ऋग्वेढ मे देवापि श्यषि ओर शन्तनु राजा का इति- 
दास है। शन्तनु राज़ा के राज्य मे वर्षा कराने के किये देवापि 
ऋषि ने वर्षाकाम सूक्त बनाया था तबृनुसार देवापि ऋषि ने 
इन मन्त्रों के मोतर अपना तथां अपने भाई का नाम 'देवापिः, 
आष्टिपेण, शन्तनवे” भादि शब्दों द्वारा रख दिया है। इस 
फारण सिद्ध होता है कि ये वेदमन्त्र देवापि ऋषि ने बनाये हैं। 

इस प्रकार बेढ देवताओं, नदी, समुद्र. बादल, अग्नि, 
भार फी स्तुति भादि रूप में मिन्न २ ऋषियों द्वारा बनी हुईं 
कविता का सम्रद है। ईश्वरक्ृत नहीं है। धामदेव, विश्वामित् 
तथा देवापि जब तक पेदा नहीं हुये थे वेढमन्जों में तव तक 
उनके मन्त्र भी नहीं थे। जब ये पेदा हुये पढ़ लिख कर शिक्तित 
हुए तब उन्हों ने मन्त्र बनाये ज्ञो कि वेदों में शांमिक् हुये। 

अतपव॒भायसमाजी भाइयो| या तो आप पेदों को 
ईऔप्वय्कृत मानिये तो यास्काचार्य के निरक्त को तथा स्वामी 


(२३१ ) 


वयानन्द ऊत यज्ुदेंद भाष्य ( वामदेव ऋषि फा इतिहास सूचक ) 
को अंप्रमाण झूठा कह दीचये, अथवा वेहों को बामदेव, देवापि, 
विश्वामित्र आदि ऋषियों का बनाया हुमा कदिये। फिर वेढ 
फुंचर रृत नहीं बन सफने। दोनों बातो में आप बुरी तरह 
फसतें है । 

त्यायपिय मित्रों । क्या ऐेसो बातों का मंत्ररूप से वेदों 
में लिखने चाला इश्चर हो सकता है? आप छोगो के लिए 
हो हो रास्ते खुले है कि या तो वेदों का बनाने बाला ऋषियों 
को मारने भोर वे भी ऐसे सदाशय जिनके हृठय का चित्र 
उपयु क्त वेबवाफ्य खोंच रहे है । अथवा वेटो को झेचर प्रणीत 
मान कर इईव्वर को मलिनांत्मा, दयाह्वीन, अह्पन्न माने । उसके 
ब्यात्ुता, सर्वज्षता आदि शुणो को एक भोर छोड दीजिये, 
कार्णभूत उपरिलिखित चेद मन्त्र मोजूद है। खूध विचार कर 
भाष स्वयं इन्साफ कर क्षौजिये। 

अब भन्‍्त में हम कुछ कह्वेदातुयायों थिद्दांगों के चेदों 
# विषय में मत प्रगट करते है -- 

हिन्दी भाषा के प्रछुख प्रस्यातपत्र सरस्वती भाग ६ 
संख्या ६ में श्री विनायक विश्वनाथ वेद विख्यात 
के छेख का कुछ भाग-- 

“वेद पाठ से ही यद्द मालूम दोता है कि घेदिक ऋषि ही 
बेइ-प्रणेता हैं। बेदिक सूक्तों में ही प्रणेता-आपियों के नाम 


( २३२ ) 
विद्यमान है, इन्हीं ऋषियों ने अनेक प्रकार के छुन्दों मे स्तोन्न 
आदि रच कर देवताओं की स्तुति ओर प्रार्थना फी है। यह 
सब उन्होने अपने भभीए साधन फे लिये किया था। 


पआऋग्वेद का कोई ऋषि कुष, मं गिर ज्ञाने पर उसीके भोतर 
पड़े २ स्वर्ग ओर पृथिवी भाद्ि फी स्तुति कर रहा है। कोई 
इन्द्र से कह रहा है आप हमारे शत्र्‌ भो का संध्ार फीजिये। 
कोई सविता से प्रार्थना कर रहा है, कि हमारी बुद्धि को 
घढ़ाइये. फोई बहुत गायें म्रोग रहा है, कोई बहुत से पुष्न, 
फोई पेड, सर्प, अरण्यानी, हल, ओर दु'दुमि पर मन्त्र शचना 
कर रहा है, कोई नदियों को भज्रां बुरा कह रहा है, कि ये 
एमे भागे बढ़ने में बाधा डालती है, कहीं मांस फा उल्हेख 
है, कहीं छुरा का (शराब पीने का ) है; कहीं दत्त का 
( ज्ञुप्का ) है। ये सब बांदें वेद्‌ के ईव्वर प्रणोत न होने की 
सूचक है। यह्लवेंद का भी प्रायः यही द्वाल है। सामवेद के 
मन्त्र तो कुछेछ छोड कर शेष सब ऋग्वेद से चुने गये हैं । 


रहा अथव वेद सो तो मारण, मोहन, उच्चा- 
टन ओर वशीकरण आंदि मन्त्रों से परिपूर्ण है । 
ख्रियोंको वश करने ओर जुबे में जीतने तक के 
मन्त्र अथवे वेद में हें। अतएव इस विषय में 
विशेष वक्तव्य की जरूरत नहीं; न ईश्वर जुवा 


( श३े३ ) 


खेलता है, न वह स्त्रेण ही है ओर न वह पेसो 
बातें करने को ओरों से प्रेरणा हो करता है; 
ये सब मनुष्यों ही क काम हैं; उन्होंने वेदों की 
रचना की हे । 

व्यास जी के पहले बेद्कि'स्तोत्र समूह एक जगह दकत्र 
न था, वद कितने ही सित्न मिन्न भशों मे प्राप्य था क्योकि सारे 
ही स्तोत्र-लप्तह की रचना पक समय में नहीं हुईं। कुछ भंश 
कभी बना है, कुछ कभी, किला को रचना किसी ऋषि ने की है, 
किसी की किसी ने | उन सब बिखरे हुये मन्‍न्रों को कृष्णछठेपायन 
ने दक प्रणाली मे बद्ध कर ठिया तभी से घेढों के नाम # आगे 
'लट्टिता' शब्द प्रयुक्त होने लगा | 

चेदिक-समय में पशु हिसा बहुत होती थी, यह्तों में पशु 
बहुत मारे ज्ञाते थे, इनका मांस भी खाया ज्ञाता था। उस समय 
में कई पशुभों का मांस खाद्य सम्रका ज्ञाता था |” इत्यादि-- 

प्रिय आर्य बन्चुओ ! उपयुक्त छेख का लिफने वाला मलुप्य 
भी कहस्वेदालुयायी है, किन्तु साथ हो बिचारशीरू भौर निष्पत्त 
भी है, भन्‍्धविश्वासी नहों है। कया हम यह झाशा कर सकते 
है कि आप भो इस विषय पर पूर्ण विचार करेंगे। 
वेदों पर छा० लाजपतराय जी को सम्मति 
स्वर्गीय श्रोम्तान पंजाबकेसरी ला० लाजपतराय जी जिस 


( २३४ ) 


प्रकार भारतवर्ष के प्रछ्ुख नेता थे। उसी प्रकार आयंसमाञ्ञ के 
भी गणनोीय नेता थे। छाद्दोर का डो, ए वी, कालेज आपके ही 
परिश्रम का फल है। उन्‍्दोने बेटों के विषय में अपनां धक्तव्य 
प्रकट किया था जो कि छाह्दौर से निकलने वाह्ले उर्दू मिलाप में 
२७ अप्टूबर १६३४ को प्रकाशित हुआ था, वह यों है। 

में चेढ़ों को सबसे फदरम ( पुरानी ) मुतबर्रिक ( पूज्य ) 
किताब सममता ह। मेरे सामने अगर कोई द्विन्दू वेदों फो तोददीन 
कर तो मुझे बहुत बुरा मालूम होता है। छेकिन दुनियां में में 
किसी किताब को इलहामी (ईश्वरोय) नहीं 
मानता | जब तक में आय समाज का पम्रेम्बर था में इसको 
इलद्वाप्ती मानता था। इस वक्त ओर अब भी भार्यसमाज में 
ऐसे लीडिग पमैम्बर ( प्रभावशालो सभासद्‌ ) है जो वेदों को 
इलहामी ( ईश्वरक्तत ) नहों मानते । ये मेम्बर दोनो पार्टियों मैं हैं 
और चे सामाजिक संस्थाओं में मुभज्ज़िज ( ऊँचे ) भोहदों पर 
ह्दै। 

मैं भी चाहता तो जमीर को (आत्मा को ) दबा कर 
मैम्बर रद्द सकता था मगर ज्यों हो मेरे खयाल में तबदीली ( परि- 
वर्तन ) आई में ने इसका पब्लिक इजहार फर दिया और समाज 
से भक्कण होगया । मेरी राय में “5 हिन्दु ब्कि इससे भी ज्यादा 
वेदों को ईस्वरीय ज्ञान मानते हैं ओर वेद दिन हुंओं की सबसे 
पुरानी धार्मिक और कोमी पुस्तक है। में यद्वी सममता हैं कि 
हर दक हिन्दू का फर्जे ( कर्तव्य ) है कि इनकी भारी ताज्ीम करे 


(२३४ ) 


मगर में बहुत से हिन्दू विद्वानों को तरह यह जरूरी नहीं समझता 
कि जरूर इनको इलद्व॑मी ( इश्वरीय ) किताब ही माना जाय | 
चुनासे मेरे खयाल में लोकमान्य पं० वारूगड्भाधर जी तिरक भी 
बैदों को इलद्वामी नहीं मानते |” 

श्रीमान छा० लाजपतराय ज्ञी वेदों को पूज्य प्राचीन 
धारक मानते थे किन्तु साथ द्वी वे उनको ईश्वरीय प्रन्थ न मान 
कर ऋषिप्रणोत है समझते थे । उनका यह विचार क्रिसी 
हेप, दम्म, छोभ आदि के कारण नहीं किन्तु अपनी 
सत्य स््रोज तथा पक्के निर्णय के कारण ही पेदा हुआ था। 
इस कारण आपका विचार आयेसमाज को मनन करने योग्य है | 


एक ओर सम्मति 

हिन्दी भांषा के आंचार्य श्रोमान ५० महाबीरप्रसाद ज्ञी 
द्विवेदी के सम्पादकत्य मे इण्डियन प्रेस इलाहाबाद से प्रकाशित 
होने धाली प्रसिद्ध दिन्दी साहित्य पत्रिका सरस्वती ( सितम्बर 
१६२९ ) मे भ्रायुत सो5हँ शर्मा द्वारा वेद क्या भगवद्‌ 
वाणों है ? शक लेख छपादै। उसमे लेखक ने अनेक 
प्रमाणो से सिद्ध किया दे कि चेढ के रवयिता भिन्न २ ऋषि है, 
उनको बनाने वाला परमात्मा नहीं है। सम्पादक जी ने लेखक 
के विरुद्ध कोई टिप्पणी नहीं फो है। दम उस लेख को यहां पर 


धूर्ण न रख कर उसके बीच का कुछ अंश रखते है । पाठक 
ध्योत्त से अवलोकन करे | 


(२३६ ) 

“पूद्ध बढले हुये जमाने में भी अमी तक पाण्डेय रामा- 
बतार शर्मा के सदश स्व॒तन्त्र स्वभाव के पण्डित देख पड़ते हैं। 
स्वतन्त्र स्वभाव से हमारा मतछूव ऐसे स्वभाव बाले सज्जनों 
से है ज्ञो मन की बात. समाज की समझ के प्रतिकूल धोने पर 
भी, निःशंक कह डालने का साहस कर सके । बहुत समय 
बांद आज हमे पाण्डेय ज्ञी के सदश पक भोर भी साहसी पंडित 
फा पता चला है। आपका नाम है उमेशचन्द्र वियारत्न 
आपका लिखा हुआ, विव्करदस्य' नामक एक लेख चंगलछा भाषा 
के मासिक पत्र 'मौरतवर्ष' की गत अपाढ़ मास की संख्या मे 
निकछा है। उसमें आपने तके द्वारा यह दिखाने की चेष्ठ की 
है कि घेद भगवंदवाणी नहीं। वह ओर लेखों, 
शास्त्रों की तरह मनुष्यवाणी है। 


« अनन्त शक्ति सम्पन्न ईश्वर ने चार वेद, दो बाड़" 
बिल और पक कुरान लिखने या बनाने का आडम्बर फ्यो किया ! 
व्यर्थ ही अपना काम क्‍यों बढ़ाया ? सब के लिये एक दुर्य को 
तरह पक ही धर्मग्रन्थ क्यों न बना दिया । हिन्दू, छुसल्मान, 
किरिस्तान, गोंड, भील, मुंडा, गारो, कृूषी आदि लोगों के लिये 
उच्तने भछूग २ सूर्य तो बनाये नहीं । धर्म श्रथ ही क्‍यों मलग 
अलग ? 

भारयो | स्वामी दयानत्द सरस्वती अपने शिष्योसे कह 
गये है भर छिख भी गये है कि हिन्दुओं के वेद हो महत 
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इश्वरवाणी है, कुरान ओर बाइविल दोनों ही मूठे है । यदि 
यही वात है तो ईश्वर ने किरिस्तानों और प्ुसछमानों को 
निञजरछूत धर्मश्रंथ न दे कर उन्हें उस से बंचित क्‍यों रचा ? 
उसके लिये जैसे हिन्दू बेसे ही किरिस्तान और बसे ही मुसल- 
मान। हिन्दुओं के विषय में उसका पत्तपात कैसा ? हिन्दुओने 
क्या उसको घूस दी थी या उसे मालपुवे ओर मोहन भोग 
खिलाया था जो वेद उन्हों करो देकर ओरों के साथ उसे अन्याय 
करना पडा। 

यदि बह ईश्वर अपनी वाणीमयी भ्रन्थावछ्तों को सूर्य की 
कमर में मजबूतो से बांध कर लटका देता तो जैसे जैम सूर्य 
चपकर लगाता घेसे ही वेसे सच देशो फे छोग खुदाई (ईश्वरीय) 
या कुरान का पाठ करके अपना अपना घर्मे कर्म ठोक कर छेते। 

भाई बात यद है झि क्या वेद, क्‍या बाइबल, 
क्या कुरान इनमे से कोई भी भनन्‍्थ ईश्वरीय वस्तु 
नहीं--कोई भी ग्रन्थ इश्वरनिमित नहीं। मनुष्यों 
ही ने अपने अपने बुद्धिलल से अपने अपन घम 
ग्रन्थों को रचना का है। उनका सम्मान बढ़ाने के लिये 
हो यद्द बात प्रचलित ऋर दी है कि वेढ भपोरुषेय है, कुरान, खुदा 
का कलाम है, बाइबछ ईश्वर की वाणी है। यदि ज्ञानलात 


भगवान के मुख या पादद्वयय सं चहता तो क्या 
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संसार में पिर भी कोई पापी रह जाता ? वात 
यह है कि ज्ञान मनुष्य का स्वोपाजित वस्तु ह; 
बेद बाइबल ओर कुगन भी स्वोपाजित हैं। 

जो भगवान शिशु-जन्म दोने के पदछ्के ही म्रातृस्तनों मे 
दूध उत्पन्न कर देता है उसी दूरदर्शी भगवान ने मनुष्य सृष्टि के 
साथ ही अपने बनाये वेद, बाइबल ओर कुरान क्यों न भेज्ञ ढिये 
भाइयों ] ये सब ढकोसले मात्र है। इन पर विश्वास न कीजिये। 
>द, बाइबल करान में से कोई भो भगवान, को 
रचना नहीं। वे सभी मनुष्यप्रणोत हैं जिन नरों 
और नारियों ने उनकी रचना को है उनके नाम 
खुद वेदों में विद्यमान हैं. इस अप्रोघ प्रमाणावली के 
रहते आप क्यो पुरानी कपोलकत्पना पर विश्वास फरते है! 

जिन हिन्दुओं ने बेढ को कभो भाँख से भी नहीं 

देखा भर जो इतना भी नहीं ज्ञानते कि वेद चपटे हैं या गोल, 
वे भी वेद को ईश्वरप्रोक्त कहने में लोलज्िह् देखे ज्ञाते दे। 
यहे सब अन्धभक्ति की महिमा है। 

मानव मंडली उत्पक्ष होने पर धीरे धीरे जब भाषा की 
सृष्टि हु।और विशेष विशेष झआार्यो के मन मे कवित्व का उनोप 
हुआ, तब उन्दो ने ध्छोफरचना या फब्रिता प्रणयन का आरस्भ 


किया। व्रेदसंत्र उनकी उसी कत्रितांकां संग्रह है। 
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आयी की बह अवस्था आदिम थी जिसमें उन्हों ने वे३ 
रचना की दै उसी के अनुकूछ उन्दो ने कविता सी को है। विपय 
सम्बन्ध मे घद्द पक प्रकार की खिचडो है। कहीं घर्म कर्म को 
बात है, कहीं इतिहास की, कहीं कछाक्रोशल की, कहीं छड्ढाई 
मूगड़े को, कहीं शिशुपाठन की भोर कट्टीं खेती की । 
चेदो में धर्म की बातों के सिवा घरहार, खेत खालि" 
हांन, उद्योग घन्घा, पशुपालन आदि के भी वर्णन है। यहो 
क्यों ? उनमें हिसा, ठप, मारका<, श्रान्ति भोर प्रमाद भी है । 
श्रान्त मनुष्य के सिंवा क्या अध्रान्त ईश्वर भो 
ऐसी बातें कह सकता है। 
दे कान, आंख ओर हृदय रखने वाले भाइयो | क्‍या इन 
सब चेद वाकयों को भव भी तुम भगवान की वाणी मानने को 
देयार हो ! विश्वास कोजिये, सप्तस्त मन्त्र मनुष्यां ही 
को रचना हैं। जिस समय इनकी रचना हुईं थी 
उस समय हमारे पूवेजों का मन उतना उदार 
न था। इसी से इन प्रकृत वेद मंत्र में हिसा, 
हेष ओर शत्र भाव की बातें पाई जांती हैं। 
धतपव भाइयो ] परंपरागत अपनी इस भान्ति को भव तो 
दूर कर को कि चेद अपोस्पेय है। वेद भगवान का निःम्यांस है 
देदू इश्वसप्रणीत है, अथवा ईश्वर दो ने प्रत्यादेश रा ऋषियों 
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के मुंह से वेद का प्रकटोकरण जिया है। भ्र वसत्य मानोकि 
वेद मनुष्यप्रणोत है। उसकी प्रतिष्ठा बहाने के 


लिये ही ईश्वर पर उनकी रचनाका आरोप 
किया गया है। बस वात इतनी द्वी है ओर कुछ नहों । रहे ब्राह्मण 
आरण्यक भोर उपनिषद्‌, सो ये सव घेढ के व्याख्या अ्नन्थ है ।” 

यह छेख़ यद्यपि भीयुत सोषह शर्मा द्वारा छिखा गया है 
किन्तु इस छेख से लेखफ के सिवाय अन्‍य तीन विहान भो सह 
मत है। “-भ्रामान साहित्याचार्य (० रामावतार ज्ञा पांडेय 
एुप्र० ए०, २-श्रोम|न ५० मदावोर प्रध्ताद जी हिवेदी जिन्दोंने कि 
उक्त छेख पर कोई टिप्पणी नदीं फी, ३-शऔयुत प॑० उम्ेशचन्द्‌ ज्ञी 
विद्योरत्न। यह कद्दने को आवश्यऊता नहों कि ये चारो हा 
विहान क्राह्मगबशज है तथा वेदानुयायी है। वेदों पर इनकी 
सम्मति किसी घिरोधी कुत्सित भाव से नहीं किन्तु सत्य, 
निष्पत्त गवेषणा बुद्धि से उत्पन्न हुई है। इसको ध्यान पूरक देख 
कर आर्येसमाज को अपने खयाल पर परिवर्तन लाना चाहिये, 
केवल छफीर का फकीर हो न बना रहना दाहिये। 

काशी के ' प्रसिद्ध चेदाजुयायी विद्वान मद्मामद्रोपाध्याय 
(० राममिश्र जी अपने व्याध्यान में कहते हैं 
कि वेदों के यदि पांच भांग कल्पना किये जाये' 
तो प्राय; सवा तीन भागों में हिंसा की कथा 


आपको मिलेगी। 
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इसो प्रकार अन्य अनेक विद्वानों ने वेदासुयायी दोते हुए 

भो चेदों के आधार से पशथ्चु दिसा, मांस भत्तग, मदिरापान 
आदि कार्य मेंचेदों की आज्ञा बताई है। जब कि चेढो के 
अन्द्र इस प्रकार असभ्य, अनुचित निर्देयतापूर्ण घाते भरी 
हैं। ठब वेह़ फिस आधार से ईश्वर प्रणीत दो सकते 
है? क्या ऐसी भहदी घातो के संगठित ससृह रूप वेदों को 
धामिक प्रत्थ समझ ऋर॒ सब शिक्ताओं का सडार मान छेना 
भन्ध श्रद्धा नहीं है? क्‍या ऐसे लोकांनन्दित बातोसे भरे 
हुए वेदों को न मानने के कारण जैन धर्म विषेकी ओर पराक्ता 
प्रधानी नहीं है? भापयो] रूयांछ फरो उस ज्ञमाने को जब 
' कि यज्ञों में वेद मन्‍जों को बोलते हुवे सफडों हजारों माय, बकरी 
थोड़ा यहां त्तक कि मनुष्य भी प्तार कर होमे जाते थे, खून की 
नाक्षियाँ बहती थों, नदियों का पानी कोसों तक छाल हो ज्ञाता 
था; उस समय उस रात्तसी बेद्क यज्ञों से निश्पराध अप्तंख्य 
पशुों का अस्ल्य जीवन-धन सुरक्तित करने के लिये इस जैन 
घ॒मं ने बोडा उठाया था ओर भपनो न्यायनोति फी हुकार 
से अपने उद्देश्य को सफल भी कर दिखाया, जिससे कि बह 
रात्तसी जमाना सदा के ढिये सो] गया ओर बेदाजुयायियों 
' मे भा जैनघर्म के अहिंलापरमोधर्सः सिद्धान्त को अप 
जाया। इस ऐतिहासिक घात फो छोकमान्य तिलक ने स्वयं 
अपने व्याख्यान में स्वोकार किया है। अतः महाशयों | न केबल 
वेदाशुयायियों को किन्तु समस्व भारतवर्ष को जैन घर का 
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अद्दसानमन्द ( आभारी ) द्वोनां चाहिग्रे कि उसने इस पच्िन्न 
भूमि से राज्नसां लीला हटाई। शआाज भी बेढोंका पूर्ण विश्यासी 
कोई भी मनुष्य वेढों को सात्ती देकर छाती ठोकते हुये यद्द नहीं 
कह सकता कि गो वध फरना भनुधित तथा धर्म विरुद्ध है, 
क्योंकि हम इल्क विरुद्ध भाज्ना वाले वेद मन्‍्त्रों को ऊपर दिखला 
चुके है। जैनधर्म ने जब से इसके विरुद्ध वीड़ा 
उठाया है, तभी से पूर्ण तोर से अहिंसा का 
प्रचार हुआ है। 

इस सम्पूर्ण लेखका सारांश यह है कि वेढ अनेक ऋषियों 
के सिन्न भिन्न समय मे बनाये गये श्लोको का संग्रह है। उसमे 
अग्नि की प्रशंसा, नदी की निन्‍दा, सोमरस (महिशा ) पान, 
मांस भत्तगा, यज्ञार्थ पशुत्रध आदि बातों के सिवा ओर कोई मह- 
त्वशाली बाते नहीं है। लिपि लेखन का प्रचार सम्भवतः राम” 
चन्द्र जी के जमाने से चला है ओर घेढों के म्त्रस्वयिता-ऋषि 
भी इनसे प्राचीन नहीं है। अत वेदों की उत्पत्ति अधिक से 
अधिक प्राचीन यहीं तक दो सकती है! जैनघम उससे पहले 
भी भूमण्डल पर विद्यमान था, इसको हम ने सप्रमाण जैनधर्म , 
के उठय काल घाले प्रकरण मे बतलाया है। अतः जैनधर्म बेडिक 
धर्म से प्राचीन है; भर्वाचीन नहीं । वेदों की निन्‍द्ा प्रथम ही 
हजारों शांखायें बनाकर स्वर वेढानुयायियों ने ही की है। कोई 
किसी वेढ को अच्छा कोई किसी को अच्छा, फोई' किसी को 
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बुरा ओर कोई किलो वेद को घुरा कहता है। वर्तमान में स्वामी 
ज्ञी के भाष्य को कोई तारीफ फरता है, कोई सायणाचार्य, मही- 
घर आदि के भाष्य को ठोक मानता है, कोई ब्राह्मण आदि 
को प्रामाणिक कहता है कोई अप्रमाणिक, कोई उसे 
भहिसा मे घसीटता है, तो कोई उसे हिंसा का पोषक 
कहता है, स्वामी जी ढोनों बातें कहते है । फिर यदि जैनघर्म 
उसको अप्राप्राणिक कहकर ऐसी मूो कमटों से बचता हैं, 
तो उसका यह कार्य क्‍्योंकर प्रशंसनोय नहीं ? ओर वह्दी 
अकेला वेद निन्‍्द्रक क्‍यों हुआ ? तथा वेदानुधायियों में कोन 
किस आधार से सत्य समम्का जाय ? 

मदहाशयो ] आप चुद्धिमान, विचारशाली है, साथ ही 
अन्ध विश्वासी भी नहीं है । फिर दम आपसे क्यों न धिनीत 
निवेदन करें कि आप कुछ देर के लिये हमारा तथा स्वामी जी 
का बचन-विश्वास छोड कर स्वयं वेदों को देखिये, कम से कम 
भाप हिंदी भाषा का अर्थ तो समम हो ज्ञॉयगरे, बल | सारी 
बातों का आप स्वयं निर्णय कर सकते है। हाथ कंगन को 
आरसी की क्या जरूरत। घलस! यद्द विषय इतना ही बहुत है 
प्रेम के साथ पढ़ कर त्रिचार फीजिये, हम ने इस लेल लिखने 
के पहले आपके विद्वान विद्याछकारों से आवश्यक घिचार कर 
यह विषय सम्रक भी किया था। भअस्तु-- 
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स्वामी जी ने स्थाह्मट समझा ही नहीं 
प्रिययर सउज्ञनो)। अब हम आपके सामने बुक ऐसा 
विषय छाते है जो कि जैन दर्शन का पूछ सिद्धान्त है ओर जिस 
पर स्वराप्ती जी बिना समझे; अपनी लेखनी चक्ना बेठे है। इस 
विषय का नाम स्पादह्ाद' है। 'सप्तमगी तथा प्नेकान्तवांद' 
भी स्याह्माद के समानार्थक दूसरे नाम है। 


ज्ञव अन्य दर्शन पदार्थों के क्रिसी दक स्वभाव को छेफर 
एकान्त पत्त पकड़ लेते है किये पढार्थ नित्य ही है! अथवा 
थे पदार्थ अनित्य ही है' इत्यादि रूप से पदार्था का स्वरूप बत- 
लाते हैं तब जैन दश्न कद्दता है कि किसी दृष्टि से पदार्थ नित्य 
है! ओर फिसी निगाह से ये अनित्य भी है! इस तरह फट कर 
जैन दर्शन अनेकान्तवाद की जह जमाता है। इस तरह अन्य 
बृशनों में तथां जैन दर्शन में सिर्फ ही ओर भा का अन्तर है अन्य 
दशन कहते है कि पदार्थ ऐसा ही है तब जैन दशन क्ठता है कि 
किसो तरह ऐसा है. किन्तु अन्य दूसरी भपेत्ञा से बेसा भी हैं। 
मर सिद्धान्त के इस ही! और 'भी' शब्द से आगे बहुत भारी 
अन्तर पड जाता है। 

कोई सी चीज छे ज्ञीज्षिये उसमें दो बात अवश्य पाई 
जावेंगी--ग्रुण, भौर पर्याय! गुण चोज का वह हिस्सा है ओ 
कि सदा उसमें मोजूद रहता है, कमो नष्ट नहीं होता। तथा 
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पर्याय ( द्वारत ) उसे फह्दते है लो हमेशा बढती रहे, पहली 
पर्याय नष्ट हो दूसरी पेदा हो जाघे। उठाहरण के किये एक 
आम को छे छीजिये उसमे रहु, रस, गन्ध ओर स्पश ये चार 
शुण मोजूद हैं। ये गुण आम में धमेशा बने रहँगे। आम में 
हमेशा रंग रहेगा, कसी बिना €ंग न होगा | क्योकि घद आंख से 
दोखता रहेगा। उसमें रस भी सदा मिलेगा! क्योकि जब ज्ञीस 
चखेगी तभी आम में स्वाद भावगा। इसी तरह गर्धच (वधू) 
तथा स्पर्श ( कडा, नर्म, ठण्डा, गर्म आदि छूने का विषय ) भी 
उप्तमें हमेशा पाया द्वी जायगां। किन्तु पर्याय उसमे हमेशा 
बदलती रहेंगी। कभं| वद दरा है तो बदकते बदछते वह पीला 
दो जायगा । कभी खट्टा था तो पत्नटते पलटते वह पीला हो 
ज्ञायमां। कमी खट्टा गन्ध थी तो कमा मीठी खशवू आजायगी 
इसी तरह कभी बहुन फकडा था तो पलटते पढूठते बह बहुत नर्स 
हो जांयगां | ग्रुण पर्यायों का ऐेसा ढंग प्रत्येक पढार्थ मे चाहे 
चह जड़ हो या जीच दो पाया जाता है। 

इस कारण भाम के विषय मे विचार दो प्रकार से हो 
सकता है। पक तो यह कि आम शुरू से अखीर तक एक दी 
था, पेड पर फूछ से निकछ जाने पर कच्बी द्वाल्त मं भी आम 
था; धीरे धीरे बढता रद्दा उंसके भीतर गुठली पेदा होती रही 
बह करत से कडी होती गई तब भी वह आप ही था। जब वह 
पक गया पीछा होगया खट्टे से मीठा होगया कडे से नर्म दोगया 
रब भी वह भाम ही रहा, ओर कुछ नहीं होगया | 
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दूसरी तरह यदि आम का विचार करें तो नतीआ बिल- 
फुज्त इससे उल्तदा निकरता है, प्रयोंकि जो भाम शुरुप्रात की 
हालत में था बह भाम मिद गया, गुठली घाला कच्चा भाग 
दूसरा ही है क्‍योंकि ठोनों फी हालतें झ़ुढी झुटठी है। उनके 
रंग, स्वाद, यूद भादि बातों में भन्‍्तर है। तथा भाम की पकी 
हुई भखीरी हालत उन सथ हालनों से अलग है इस फारगा पके 
हुव आम को यहा आम सममना भी गलत है फरोकि उसके 
रंग, स्थाद, रस भावि उससे दूसरे ही तरह के है। इस कारगा 
भाम सामान्य त्तौर से एक ही है किन्तु विशेद त्तोर से यही भाम 
बक नहीं है भनेक हालतों की भपेत्ता से अनेक आम है। 

सोने का कहा था उसको तोड़ कर झुनार ने हार सना 
दिया। पहले यह हाथ में पहना ज्ञाता था उसका नाम“ कहा 
था अब उसकी हालत पलट गई वह अथ हांथ फा भूषण न रह 
कर गले में पहनने का आभूषण बन गया, नाम भी उसका कड़े 
बजाय द्वार हो गया। यहां पर सोने के ग़ुर्णों की भपेत्ता 
से विचार करे! तो सोना एक नित्य पदार्थ है फ्योक्ति उसके 
पीला रंग, चज्ञन आदि शुग जो पहले कड़े की हालत में थे सो 
अब दह्वारकी द्वालत में भी है, सोना पहले भी था अब भी है, सोने 
का खरीदार उसको पहले भी ख़रोढ सकता था भव भी ले 
सकता है. परन्तु जब हम विशेष भपेत्ञा से विचार करें तो वह 
सोना भनित्य है फ्योंकि पहले वह कड़े का सोना था अब हार * 
का सोना है। जिस मनुष्य को हार को भावश्यकता है वह इस 
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समय उसका अच्छा म्ह्य देगा किन्तु जिसको कडे की आवश्य- 
कता है वह उसको भव खरीदेगा भी नहीं। इस प्रकार दुक 
ही सोना दो भिन्न २ अपेत्ञाओ से नित्य भी ओर अनित्य भी 
है। 


महात्मा मोहनदास ज्ञी मान्धी श्रीयुत त्ञा० फरमचन्द्र 
जी गान्धी फो अपेक्षा पुत्र दे किन्तु देवीदास जी गान्धी की अपेत्ता 
पिता है। अपने पितामद को अपेन्ना पोत्न ( नाती ) हैं तो अपने 
पौते की अपेत्ता बाघा है किसी अपेत्ता से वे मामा भी हो सकते 
है ओर किसो भपेत्ञा से वे मानजे भो है। श्रायुत्‌ विदठलभाई 
पटेछ फो अपेत्ता पे भायु में छोटे है, किन्तु सरवार पल्छमभाई * 
पंटेल की भपेत्ञा थे बड़ें हैं । 

इस प्रकार एक ही गान्‍्धी ज्ञी भिन्न मिक्ष पेत्ञाओं से 
भिन्न मिन्न तरह के हें-छोटे भो है, वड़े भी है, पिता भी हैं, 
पुत्र भी है, घावा भी हैं. पोता भी है मामा भी है, भानजे 
भी है। ये सभो बातें यद्यपि पुक दूसरे से विरद्ध दे. किन्तु 
रहतो थे सब एक गांधी जी में है। गान्धी जी को यदि हठ से 
पक रूप ही मान लिया जाचे तो काम नहों चछ सकता- फैसला 
भूठा दो जाता हे फ्योकि यदि यों फद्द ढिया जाघे कि गान्धी 


जी देवोदांस के पिता ही हैं! तो गान्थी जो ढोक साबित 


नहीं हो सकते क्योंकि थे सर्वथा पिता ही नहीं है. किन्तु श्रीयुत 
करमचन्द्‌ जी गानधी की अपेत्ता पुत्र भी हैं। 
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इस प्रकार भिन्न भिन्न अपैत्ताओं से प्रत्येक पदार्थ अनेक 
रूप सिद्ध होता है। इस तरह निर्णय करने का नाम ही 
स्पांद्राद' है। स्यात्‌! शद का भ० कर्थंचित्‌! भानी 
पकिसी अप्क्षा से! है । भर्थाव--पढार्थोी के विषय में 
नित्यत्व, भनित्यत्व का विवेचन सर्वथा न करके किसी एक 
अपेज्ञा से करना कि 'इस भपेज्ञा से यह नित्य है, इस अपेत्ता से 
अनित्य है. इत्यादि स्याद्वाद है। प्रश के अहसार यही 
स्पाद्माठ सात प्रकार से कहता जा सकता हैं इस कारण 
सप्तअंगी भी इसका दूसरा नाम समझना चाहिये। सप्तभंगी 
क। अर्थ सात भंगो का समुदाय दै। सात भड्डू इस प्रकार है - 


१--स्याढस्ति भर्थात किसी प्रकार से पदार्थ है। २-- 
स्यान्नास्ति यानी किसी भोर अपेज्ञा से पदार्थ नहीं है। ३-- 
स्यादृस्तिनास्ति यानी पदार्थ किसी भपेत्ञा से है भी तथा नहीं 
भी है। ४--स्पादवक्तव्य अर्थात किसी अपेत्ता से पदार्थ शब्द 
द्वारा नहीं कहा जा सफता । ४- स्पांदस्ति अवक्तत्य थानों 
पदार्थ किसी अपेत्ता से शब्द से न कहने थोम्य द्वोने पर भी, है | 
ई--स्यान्नास्ति अवक्तन्य--पदार्थ किसी भपेत्ञा से ध्रवक्तध्य 
होता हुआ, नहीं भी है। ७--स्पादस्तिनास्ति भवक्तब्य भ्र्थात 
किसी अपेज्ञा से पदार्थ अवक्तव्य होता हुआ, है भी नहीं भी है। 

एन सात भट्ठों को उदाहरण से यों समझ छीजिये कि 
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स्वामी दयानन जो के विषय में प्रध्न हों तो उत्तर थो मिललेगे-- 

१-स्वामी दयानन्द जी कर्यचित्‌ इस समय भी विद्यप्तान 
है क्योंकि उनका आत्मा नित्य है. कहों न कीं है, न४ नहीं हो 
गया। 

२--स्वामी जो फथच्ित नहीं मी हैं कपोकि स्वाप्ता ब्याननद 
कहलाने वालां उनका मानव शरार ४४--४५ वर्ष पहले अग्नि 
से जल कर भरत होगया। 

३--स्व्ामी जी कंथंचित है भी, नहीं सो है क्योकि वे अपने 
अज्वर अमर नित्य झमात्मा की अपेत्ता से तो भव भीहे फिम्तु 
विनश्वर मनुष्य शरीर की अपेत्ञा नहीं है । 

४--स्वामी द्यानन्द जी फथचित अवक्तव्य ( नहीं कहे जाने 
योग्य ) है क्योंफि उनकी मोजूडगी भर गेर मौज्जूढगी को पक 
साथ कट्दने वाला कोई शऊद नहीं । जो शब्ठ है वे क्रम क्रम से 
तो कद्दते है एक साथ नहीं कह सकते | 

४--स्वामी द्यानन्‍द जा कथचित अस्ति अवक्तव्य है क्योकि 
अस्तित्व नास्तित्व सुंचक किसी भी शब्द हारा पक दम कहे 
नहीं जा सकते इस प्रकार अवक्तच्य दोते हुए भा अपने नित्य 
भात्मा फी अपेत्ता इस समय भी है। 

ई--स्वामी द्यानन्द जो फथचित नास्ति अवक्तव्य है अर्थात्‌ 
वे अवक्तन्य होते हुये सा मानव शरीर का अपेत्ता इस समय नहीं 
द्वै 

७--स्वा० दयानन्द जी सरस्वती कथचित भस्ति नास्ति अव- 


(२४० ) 


कत्य है फ्योंकि पक साथ किसी शख्द से | मौजूद गेर मोजर 
रूप ) कहे नहीं जा सकते. किन्तु फिर भी क्रमणः आत्मा की 
अपेत्ता स्वामी ज्ञी इस समय है मनुष्य शरोर फो भपेन्ञा नहीं है। 
इस प्रकार सप्तमगी का यह सत्तेप विवेचन है। इसके 
एक एक भग को खुलासा सरल तोर पर सममाने के लिये 
विस्तार चाहिये ज्ञोकि हम यहां पर अनावश्यक समझ कर छोडे 
देते है। चू'कि यह पक प्रकार से रुखा दार्शनिक विषय है। 
इस फारण पाठकों को भरुचिकर भी होगा। इनका विस्तृत 
वर्णन अपसहस्ी, सप्तभंगी तरंगिगी भाड़ि अन्यों में है। विद्वानों 
से निवेदन है कि एक वार इन प्रन्थों का अवश्य अवलोकन 
करें। 
यद्यपि ऊपर से स्थाह्मा!ं ठीक नहों जंबता क्योकि 
अस्तित्व नास्तित्व, वक्तव्य भवक्ततय आडि परस्पर विरुद्ध धर्म 
एकत्र रहें यह असंभव ठीखता है, किन्तु विचोर करने पर मिन् 
२ भपेत्ञाओं से वे सभी धर्म एक ही पदार्थ में सिद्ध हो ज्ञाते है; 
जैसे पीछे इृश्टान्तों मे बताया जा चुका है। धोद्ध, सांख्य, 
वेदान्त, आढि दर्शनों के अनित्यवाद, नित्यवाद, भद्वेतवाद आहि 
सिद्धान्त इस स्पाहाद से ख'ड्वित हो आते है। 
शंकराचार्य ने अपने शांकर भाष्य में इस स्पाह्वाद्‌ का 
खंडन फरते के छिये प्रयास किया, फ़िन्तु वे सफल नहीं हुये। 
कहना पड़ेगा कि शंकराचार्य स्थाह्मदकों समम दी नहीं पाये थे 


(२४५१) 
इस बातकों हम हो नहों; ,कन्तु शाड्र॒प्मताहुयायो निष्पत्त विहान 
भी कहते हैं । देखिये- 

श्ीयुत महामहोपाध्याय सत्यसम्प्रदायाचाथ ५० स्वामी 
राममिश्र जी शास्त्री, प्रोफेसर संस्कृत कालेज बनारस अपने भा- 
धण में कहते है फि-- 

भें कहां तक कहूँ वड़े २ नामी आचार्थों ने 
( शंकराचार्य सरोखोंन ) अपने ग्रन्थोंमें जो जैन- 
मत का खणडन किया है वह ऐसा किया है जिस 
सुन देख कर हंसी आती है। स्याह्गादः यह जैन 
घर्मका एक अभेद्य किला है। उसक अन्दर वादी 
प्रतिवादियों क मायामय गोले नहीं प्रवेश कर 
सकते |” 

मदामहोपाध्याय श्रीमान एं० गगानाथ जूं रा एमण पु० 
डो० पुछ० पुछ० इलाहाबाद स्पष्ट कहते है-- 

“जब से में न शंकराचार्य द्वारा जैनसिद्धांत 
का खंडन पढ़ा है तब से मुझे विश्वास हुआ कि 
इस सिर्द्धात में बहुत कुद्द है जिसको वे्दात के 
आचार्य ने नहीं समझा । ओर जो कुहमें अब 


(२५४२ ) 


तक जान सका हू उससे मरा यह विश्वास हृह 
हुआ हैँ कि यदि वह ( शंकराचार्य ) जैन धर्म का 
उसक असली ग्रन्थों लत ब्खनका कष्ट उठाते ता 
उनका जैनधर्म के विराध करनेकी कोई वात नहीं 
मिलती । 

प्राच्य विद्यामहार्णव प्रख्यात पुरातत्ववत्ता डाफ्टर भांडा- 
रकार ने सप्तमड्रोतरड्लिणी गामक जैनप्रन्य देखकर यह 
आशय प्रकट किया है कि-- 

शद्गुराचाय ज्ञी ने सप्तमड्ठी सो समझा नहीं था, उन्हों ने 
उसे [ना सममे खण्डन करने का लाइस किया ।” 

भ्रीयुत्‌ फणि भूषण जी अधिकारी एुम० (०, प्रोफेसर 
दशेनशास््र हिन्दू विश्वविद्यालय बनारस अपने २६--४- २४ के 
भाषण में स्पष्ट फद्ते है झि-- 

“जैनधर्म में इस स्थाहाद शब्द ढवारा जो सिद्धान्त कलके 
रहा है उसको न समझ कर उसके सामने ओर किसी भी बात 
का इतना ढोष्पूर्ण तथा इतना हर फेर बाछा भर्थ नहीं समझा 


गया है थहां तक कि विद्वान शक्वराचाय॑ भो इस 
दोष से मुक्त नहीं हो सकते कि उन्हों ने इस 
सिद्धान्त के प्रति अन्याय किया है। यह बात 


(२४३ ) 
अव्पयाग्यता वाले लोगों में क्षम्य हो सकतों थी, 
परन्तु यदि मुझे कहने का अधिकार है तो में 
भारत के इस महान विद्वान में इस सर्वथा अक्ष- 
मय ही कहूँगा, यद्यपि में इस महर्षि को भतीव आदर को 
दृष्टि से दैखता हं। ऐसा जान पहुता है कि उन्हों ने इस धर्म 
के जिसके लिये वे अनादर से “विवसनसमय_ अर्थात्‌ नग्ग लोग 


का सिद्धान्त ऐसा नाम रखते है, वर्शनशास्त्रों के म्रछ प्रन्थों के 
अध्ययन करने की परवाह न की। - स्थाह्ाद का 
अर्थ यहो ज्ञानात्मक निष्प्नता हे जिस के बिना 
कोई भी वेज्ञानिक तथा दाशनिक खाज सफल 
नहीं हो सकतो” । 

शेकरायाय फो अपना पुज्य शुरू मानने वाले उक्त दाशे- 
निक विद्वान स्थाह्मद को सत्य. भकाव्य सिद्धान्त हृठय से रुदी- 
कार करते हैं। शंकर भाष्य में जो शहड्डूराचार्य न स्थाद्गाद का 
खण्डन करने का प्रयास किया है बह [उन्होंने ठीक नहीं किया 
है। स्थाद्वाव के रहस्थ को न समझ कर द्वी ये व्यर्थ खण्डन 
का लेख लिख गये है। इस बात को भी उक्त निष्पत्त विद्वान 
हृदथ से स्वीकार करते है । 

मदहातुभावों ! जिस स्याह्टाद सिद्धान्त को शंकराचार्य 
सरीखे उदुमद़ घिद्ान नहीं समक पाग्रे उस को स्वाप्तो दयानन्द्‌ 


(५ २४४ ) 


ज्ञी नहीं समझ पावे यह कोई आश्चये नहीं, किन्तु सत्य समा- 
लोचक इदिठान का कर्तव्य है कि जिस विषय को बह न समझ 
पावे उसकी समालोचना में व्यर्थ टांग न अडावे | स्वामी ज्ञी ने 
ऐसा नहीं किया, इस कारण थे इस दोष से नहों छूट सकते । 


स्पाठाढ सिद्धान्त फो न समझ कर दी स्वामी दयानन् 
जी ने सत्याथ प्रकाश के ४४० वे पृष्ठ पर लछिख दिया है कि-- 
“यह कथन अस्योन्यामाव मे साधर्म्य और वेधर्म्य मे 
चरितार्थ हो सकता हैं। इस सर्त प्रकरण को छोड फर कठिन 
आल रचना केवल धज्ानियों को फंसाने कौ दोता है।” 
अन्योन्याभाव, साधर्म्य वेधर्म्य फी पहुँच कद्दां तक है ओर 
स्थाह्मद सिद्धान्त क्या है खेद है किइस बात को स्वामी जो ' 
नहीं समझ पाये श्शर कट गछत नतोजा निकाल पेठे। अच्छा 
होता यदि वे स्थाह्वाद्‌ को अन्योत्याभाव ओर साधर्म्य वेधस्य में 
चरितार्थ कर दिखा ज्ञाने, किन्तु कहना ज्ञितना सरल है फरना 
उतना द्वी फठिन है। अपने शिर से बला टालने के लिये आप 
लिखते है कि यह स्थाह्माद तो अज्ञानियों के फसाने का जांछ है। 
माई साहिब) यह अश्ञानियों के फंसानेका ज्ञाल नहीं है क्‍यों- 
कि अष्टानी तो स्थाह्माट तक पहुच ही न पावेगा फिर धहु वेचात 
फंसेगा ही क्या ? दां। यद कदाचित ठीक भी हो सकता 
कि स्थाद्वाद ज्ञानी विद्वानों को फंसाने का जाल है क्योकि जो 
विद्वान पक बार अच्छी तरद्द से स्पाहाद को सममकक लेगा बह 
फिर उसकी सत्यतोर का हामी रहेगा। 


"४५ ) 


अन्य दर्शनों में स्थाद्राद का कुछ अनुकरण 

अब हम यद्दा पर यद्ध विषय रखते है कि अनेक सुप्रसिद्ध 
- प्रख्यात अजैन दार्शनिक विहानो को भी अपने श्रन्थों मे स्थाह्टाद 
का अनुकरण करना पडा है। श्रीमान ५० इंसराज्ञ ज्ञो शास््रो 
ते भमी दशेन ओर अनेकान्तवाद नामक ५क पुस्तक 
छिखी है उसमे आपने इस विषय का खूब खुलासा किया है। 
इसी आधार पर यहां कुछ प्रकाश डाला जाता है। 

पातझछयोगभाष्य में मदर्णि व्यास बौद्धवर्णन छारा 
साना गई अं घर्मी फी एकान्त भिन्नता का खण्डन करते हुये 
विभूतिपाद सूत्र १३ में लिखते है कि-- 
“अयमदोष- फस्मात्‌ एकान्तानश्युपगमात” 

” अर्थात्‌-यह दोष नहीं दे, क्योंकि हम पुफान्त नहीं मानते 
यानी द्रष्य दक तरह से नित्य है और किसी भपेत्ना स द्रव्य 
अनित्य भी है। इस कारण घर्म धर्मी में मिन्नता भी है भमि- 
जता भी हैं। इत्यादि। 

इस बातिक पर वाचर्स्पातिमिश्र ने खुलासा टीका को 
है। इसी प्रकार इन पिठानो ने ओर भी अनेक स्थानों पर 
धकाल्तवाद का खण्डन करते हुये अनेकान्तवाद ( स्थाह्ाद ) फा 
जोरटार समर्थन किया है | 

चेदान्तदशेनके प्रसिद्ध प्रन्थ ब्रह्मसूत्र ग्रन्थ के “तततु- 
समन्वयात्‌” ( १-५४ ) घूल्न का भाष्य करते हुए प्रख्यात 


३2२ 
( २४६ ) 


बिढान भारकराचार्य ने लिखा है-- ४ 
कार्यरूपेण नानात्वममेद. फारणात्मना | 
हेमात्मना यथाउमेदः कुप्डलाधात्मनाभिद् ॥ 
( पृ० १८) 
अरथति--म्रह्म कायरूप से भिश्न २ इस फारण अनेक रूप 
॥ै ओर कारण रूप से दक एवं अभिन्नरुप है। जैसे कि कुण्डल 
कटक भांद सोने का भपेत्ता से दक अभिश्षरुप है किन्तु कटक 
फुष्डलाद रूप से अनेक ओर भिन्नरुप दे । 
शद्बूराचार्य *पने भाष्य में छिखते है-- 
“अनन्तावयवों जीवम्तस्थ त प्रवावयवा भहपे शरोर सकु* 
चेयुमे्डात च विकसेयुरिति[/ २--२-१३४ । 
भर्थात--जीब अनन्त अवयय बाला है। उसके वे भन” 
घ्त अवयब चींटी आदि के छोंट शरीर में भी संकाचित होकर 
समा जाते हैं ओर द्वाथी आदि के शरीर में भी वे ही भवयव फेल 
कर समा जाते है। भर्थात-५क द्वी जीव मे सिकुडने फैलने 
की शक्ति है। 
स्वामी जी ते सत्यार्थप्रकाश में ज्ञोच्र को भग़ुरूप ही माना 
है। उस मन्तव्य का खण्डन शहुराचार्य के दक्त छेख से हो 
गया तथा साथ दूं। पुकान्त का खण्डन ओर भनेकान्त का मण्डन 
भी कर ठिया | 


चैद में भनेकान्तवाद देखिये-- 


( २४७ ) 


“जो सदासीक्षो ५सठासीत्तदानीं" 
-आऋग्बेह म० १० सूक्त १२५१ मं० १। 

अर्थात-अ्रवूय समय में सत्‌ ( ज्ञो है वह ) भी नहीं था 
ओर असत्‌ ( जो नहीं है वद ) सा नहीं था। सत्‌ अस्तत्‌ झूप 
परमात्मा ही था। 

इस प्रकार सांख्य, स्याय, वेदान्त, बेशेविक, आदि 
दशनों में उनके घने हुए अनेक साध्य ओर दोकाओं में तथा 
वेढ, गीता, मनुस्खृति आदि अनेक प्रसिद्ध प्रत्यो में भो प्कान्त- 
बाद का खण्डन और अनेकान्तत्ाद को ( स्पाहाद ) का मण्डन 
किया गया है, ज्ञिन को कि स्वामी दयानन्द ज्ञी तथा उनका अनु« 
यायी भार्यसमांज्ञ भी प्राप्ताणिक मानता है। 

स्वामी ज्ञी यहि इन श्रत्थों का भी शान्तचित्त से कुछ 
भवल्तोकन ऋर छेते तो शायद उन्हें जैन दृशन के स्थाहाद सिद्धा- 
न्तके विपरीत फल्षम उठाने का परिश्रम न उठाना पहता। 

हम भार्यसमाजी विद्वानों से निवेदन करते दे कि वे 
स्पाद्माढ सिद्धान्त का अवलोकन तथा मनन करें | 

[५७] 
अनुचित असत्य आक्तेष 

विचारशील महानुभादो | स्वामी दयानन्ठ जी ने जैन 
धर्म की समाछोचना करते हुए जैसे अनर्भिक्ृतावश अनेक भूले 
की हैं, वेसे ही उन्होने जान वूक कर भी जैन धर्म की निन्‍्दा 
करने के लिये अनेक अलत्य आतक्तेष कर डाले हे, जिनको कि 


( २४८ ) 


सफेद भूठ कह सकते है। किसी विषय की समालोचना करना 
अनुद्धित नहीं, किन्तु जान चुका कर उस विषय की भूठी निन्‍दा 
करना बहुत »हुच्ति है। समझ में नहीं आता कि स्वामी, 
सरस्वती, परिन्राज़क, परमहंस आदि उच्च पद रखते हुए 
भी दयानन्द जी को निर्दोष जैन धर्म पर असत्य आत्तिप फरते 
हुये क्यो सकोच नहीं हुआ ? 

देखिय- आप सत्यार्थ प्रकाश ११ थें समुल्लास के ३०४ 
थे पृष्ठ पर लिखते हे कि-- 

“जंकराचार्य ने खुधन्वा राजा फी सभा में, अन्य प्नेक 
स्थानों पर जैन घर्म का खडन फरके जैनियो फो हराया । , उस 
समय दो जैन कपट सुनियों ने शंकराचार्य की 


मायाचार से शिष्यता स्वीकार करके शंकराचार्य 


को विष देकर मार डाला ।” 

शंकराघायय ते किस जैन विहान से शास््रार्थ किया ओर 
किस नामी जैन विद्वान को शंकराचार्य ने हराया था, इसका 
कुछ उदछेख नहीं । जैन धम का शडूराचार्य ने कैसा बढ़िया 
खड़न किया होगा, इसका प्रमाण तो उनके शांडरर भाष्य से मिक् 
सकता है जिसके विषय में शाडुरमताजुयायी विहान शंकराचार्य 
की भूल हृय से स्त्रीकार करते है। जो शंकराचार्य स्थाहाद्‌ 
को ही नहीं समस्त पाये उन्होंने जैन धर्म फ्रा क्या अकाट्य 
ख'डन किया होगा भोर क्या जैन विद्वानों को हराया होगा, 


(४२४६ ) 


इसको प!/ठक महाशय स्वयं निणय कर छेवे । 

आनन्द गिरि तथा प्राधवाचार्य कृत शंफरदिग्विज्पम नाटक 
में ज्ञो जैनो के साथ शास्प्रार्थ का स्थांग रखा गया है घह तो उन 
दोनों प्रत्थकारों को ओर भी अधिक अनमिश्ञता को प्रगट करता 
है उनको यद्द भा पता नहीं कि जैन सिद्धान्त क्या है? अस्तु 
निष्पक्ष विहान स्वय निर्णय फर सकते है कि शडुराचार्य द्वारा 
जैनियो के हराये जाने को बात कहां तक सत्य है। 

स्वामी जीने जो दो जैन साधुओं द्वारा धोजेबाजी 
से दिप देकर शद्भुगचार्य को मारना लिखा है सो तो बिलकुछ 
अप्तत्य है । किसी को विष देकर मारना यह जैन ग्ुइस्थ का 
भी काये नहीं। जैन साधु तो ऐसे कार्य करने को भपने मुख 
से भी नहीं कह सकते, मन से प्रेरणा भी नहीं कर सकते। जैन 
साधु बिप देकर किसीको मार नहीं सकता ओर दिप देकर मारने 
बाला जैन साधु नहों दो सकफता। 

शहूु रदिग्िजय नाटक में क्षिखा है कि “शाक्तसाष्य के 
कर्ता अभिनवगुप्त ने शद्भुराचार्य को विष खिलाया था जिस 
से कि शह्डुराचार्य को भगंढर रोग हुआ ओर उससे उनकी 
स॒त्यु दो गयो। अभिनवगुप्त ऋछ दिन पहिले उनसे शाद्यार्थ 
में हारा था।” इस प्रकार शड्भुराचार्य की सुत्यु शाक्तमतानु- 
यायी अमिनधगुप्त द्वारा हुईं। स्वामी ज्ञी जैन मुनियों हारा यह 
कुछत्य बतछा कर जैनघर्म को निन्‍्हा करना चाहते है; सो गन्दा 
झूठ लिखने के कारण स्वयं स्वामा जी ही निरदा के पात्र हैं। 


( शदै० ) 

स्वाप्ती जी याद ज्ञीवित होते तो हम उनको इस बात की सत्यता 
प्रमाणित करने के लिये चैलेश देते । गस्तु, 

स्वामी जोने सत्यार्थप्रकाशमे एक स्थानपर यह भीलिखा है कि 
“महीघर, सायणआदि वेदभाष्यकार जैन मालूम 
होते हैं। नेदों को अप्रामाणिक ठहराने के लिये 
उन्हों ने वेदों का भाष्य विपरीत कर विया है।” 
यह लिखना भी स्वामी जो का बे सिर पर का निराधार असतत्यी 
है। कोई भी इतिहास तथा चेटिक अधेदिक बिहान इस बातको 
स्वीकार नहीं कप्ता। स्मरण रहे कि स्वामी जी का वेद 


भाष्य अप्रमाण है, वर्योकि वह ब्राह्मण ग्रन्थों से 
निरुक्त से तथा प्राचीन भाष्यों से विरुद्ध हे; अत- 
पृव कपोलकल्पित हे। इस बात पर हमने कुछ प्रकाश 
डाला है तथा हम ओर भी सिद्ध कर सऊते हैं। किन्तु सायण 
मद्दीधर आदि आचार्यो कृत वेद भाष्य इस लिये श्प्रामाणिक 
नहीं कि गिरिधर साष्य, निदक्त, ब्राह्मण आदि उनकी पुष्टि करते 
ह्वै। 

अतणव मद्दीघर, सायणांचायं को बदनाम करते हुए ओो 
स्वामी जो सफेद असत्य लिख फर जैन विद्वानों को नित्दनोष 
बनाना चाहते है सो यह व्यवहार स्वयं उनके गछे में द्वो पहुता 
हें 


( #/ै१ ) 


[5 ) 
मूगाल-विषय में श्रान्ति। 
जैनधर्म का कहना अठल है। 

प्रिय पन्चुओं।! भाधुनिक उपलब्ध प्रंथो में चेढ यद्यपि 
सब से प्राचीन प्न्थ है किन्तु स्वामी जी ने उसका भाष्य बनाकर 
उनका रह दडू ऐसा बना ठिया है फ्रि उनमें प्रादीण साहित्य री 
भालक मर्घथा उड़ गई है। जो घातें पदले जमाने मे मोजूर नहा 
था स्वामी जी ने इस ज्ञमाने में प्रचलित. उन बाता को महत्द- 
शाली सममः फर वेदों का महत्व बढाने के लिये, उन्हें वेदो मे 
बढ़ा कर उनको प्राचीन छट्ा पर पानी फेर डिया है। यद्द बात 
सभी किसी को मालूम है कि टेम्तीफोन, टेलीग्राफ, मोटर. रह 
गाड़ी आहि पदार्थों का आविर्भाव ओर गेस तथा विज्ञडी आईि 
से अनेक प्रकार की मशीन चला कर फाम लेने का आविष्कार 
पहले जप्ताने में नहीं हुआ था इनका आविष्कार स्टीफिन्सन 
आदि दूरोपीय विहानंनि अभी किया है। प्रशन्सनीय परिश्रम से 
उन्दों ने जइ तत्व की असीम शक्तियों का विकास संसार क 
सामने कर दिखलाया है। यद्यपि चायुयान तथा जल जहाज्ञ 
पद्दले ज्ञमाने में मी थे, किन्तु टेलीफोन टलीप्राफ आदि भर्वाचोन 
आविष्कार है। एसा मानने से हमारे प्राचीन ऋषियों का कोइ 
महत्व नहीं घटता है. क्योकि उनके प्रखर घुद्धिछछ का उद्ाहरगा 
बनके आध्यात्मिक आविष्कार है, जिनको कि विदेशौस विद्वाना 
ने आज तक भी नहीं पाया हैं। अतः हम क्यों न निर्भय होकर 


( २१६२ ) 


कहे कि ये जड पदार्थों के आविष्कार अभी थूरोपवासियों ने ही 
किये है। स्वामी जी ने इस प्रकार सत्य चछ पर खडे रह कर 
वेदों की टीका नद्दों की | ऋग्वेद भाष्य का २११६ वां पृष्ठ 
निकाल कर देखिये, उन्हों ने मल वेह के भभिप्राय की कुछ 
परवा न फरके वहां टेलीप्राफ विद्या घुसेड दी है । यह उन्हों- 
ने आधुनिक चटक मटक देख कर अग्नेज़ी पढ़े लिखों को वेढों 
हारा श्रांत करने के लिये किया है। यही हाल उन्हों ने भूगोल 
भिद्धान्त के विषय में भी कर दिखलाया है। उन्दी ने आधु- 
निक भूगोल सिद्धान्त में पृथ्वी फो ८ हजार मील व्यास बाला 
गढ़ के समान गोल, स्थिर सूर्य के चारो ओर घूमती हुई देखकर 
वेढों में ऊटपटांग तौर से जबरदस्ती “अय॑ गो; प्रश्निरक्रमो 
दसवन्मातरं पुरः पितर॑ च प्रयत्स्व/” ( यह्बंद अध्याय 
३ भन्ञ ६ ) इस मन्त्र के गो शब्द का पृथ्वी अथ करके यूरोप" 
वासियों का आधुनिक सिद्धान्त रख दिया है। दूसरे की नकल 
कर उसका सिद्धान्त अपने में मिला छेना निर्वता है ओर अपने 
प्रभाव को मलिन करने वाली भूछ है। अतः हम इसे स्वामी 
जी की भूल ओर निर्वेृता ही फहँगे जो कि उन्हों ने जगह जगह 
वेश के असली प्राचोन सिद्धान्त को छिपाने का प्रयत्न किया है। 
स्वामी जी ने जैनसिद्धान्त में पृथ्वी को स्थिर ओर बहुत 
बिस्तार धाली देख कर जैनधर्म फी पोल समझी है ओर उसकी 
#सी उडा कर सत्यार्थ प्रकाशमे उसको दोषी ठहराया है। स्वा० 
ज्ञी बारहवें समुल्ठास मे ४४२ थें पृष्ठ पर यो लिखते हैँ क्रि- 


( २६३ ) 


“सुनो भाई भूगोल विद्याके जानने वाले लोगो ! 
भूगोलका परिममाण करनेमें ठम सूले या जैन जा 
जैन »ल गए हों तो ६म उन्हे' समकाओ ओर जा 
तम भले हा तो उनसे समझ लेओ । थोड़ा सा 
विचारकर देखो तो यही निश्चय हीता हे कि जैनि- 
यां के आचाय ओर शिष्यों ने भ्रगोल ओर गणित 
विद्या कुछ भी नहीं पढ़ी थी पढ़ें हीते ता महा- 
असंभव गपाड़ा क्‍यों मारते ।” 

यद्यपि स्वामी आओ ऐसा लिख तो गये है किन्तु इसका पार 
पाडुना उनके छिये कठिन ही नहीं किन्तु अपम्भव है। जैन 
धर्म ने दुक भूगोल के विषय में दी क्यों, प्रत्येकष विषय में जो 
कुछ भी सिद्धान्त भ्रगट किये है थे सिद्धान्व उसक स्व॒तन्त्र निज्ञी 
सर्वथा क्षकाव्य है । इसका जैनों को पूरा अमिमान है 


ओर उनका यह अभिमान निष्पत्त विचारशालछी चुद्धिमानों को 
उपयोग छगाकर स्वीकार भी कश्ना चादिये। 

भूगोल्न के विषय से यद्यपि आधुनिक प्रचलित भूगोक्त 
ओर भूश्रमण के सिद्धान्त जैन घर्म को बाधा खड़ी करते है 
किन्तु वद बाधा ज्षणस्थायिनी है, सदा 5हरने वाली नहीं है भव 
बह समय भी समीप दीखता है अब कि ये सिद्धान्त उल्लद पकट 
हो जारयंगे। स्वामी जी यांद भूगोछ के विषय में यूरोपीय 


(२६४ ) 


विद्वानों के सिद्धान्तों को देखते तो उन्हें मालूम होता कि भभो 
वे छोग इस विषय में सफलता के रास्ते में है, भूगोल्न विषयक 
पु" सफलता अभी नहीं पा सके है। ज्ञिसका उदाहरण यह है 
कि कोई यूरोपबासी बिहान यदि सूर्य को स्थिर कहता है तो 
कोई उसी सूर्य को छिरा नामक तारे की ओर प्रति घंटे बीस 
धज्ञार मीछ ढोडता हुआ लिखता है । कोई सूर्य को पृथ्वां से 
तेरद ज्ञाख शुना ओर फोई पत््रह छाख गुना बतछाता है। भभी 
कुछ दिन पहले उत्तरीभुवका पतां लगाने वाले फैनेडा के एरू 
विद्वान ने यद पता लगाया कि वर्तमान भूगोल में उत्तरीक्षुद मे 
जो १३ मोल गहरा खटड्टा माना ज्ञाता है वह गलत है, पयोकि 
बह्ां पर उसे चौरस पृथ्वी मिल्ली इत्यादि। इन बातों से वर्त- 
मान भूगोल व सूश्रमण का सिद्धान्त निश्चित ओर ठीक मान 
लेना भठुचित है। सिद्धान्त निश्चित पद्दी फह्ा जा सफता है 
जो कि फिर कभी दिलें चले नहीं। भभी तो पाश्चात्य विहान 
स्वयं ही कोई सिद्धान्त निश्चित नहीं कर सके है--बराबग खोज 
में छगे हुए दे 

देखिये ! २१-४-२६ के इड्नजिशमेन में मिण्डबलू एडगिल 
नामक प्रसिद्ध विज्ञानवेत्ता ने प्रकाशित किया है कि पृथ्वी थाली 
के समान गोल ओर रिथर है, नारंगी के समान गोछ ओर घूमती 
नहीं है। ये बिढ्ान पेस्ट मिनिस्टर गज़ट नामक पन्न में सर 
फ्रांक दाइसन नामक प्ररूयात ज्योतिर्षिद्ान के सामने अपना 
मत प्रकट फरने के ढियेगवर्नमेन्‍्ट से सहायता प्राप्त होने के लिये 
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प्रयत्न फरते है। इस विषय क्रा निर्णय करने के लिये भूगोल- 
पेताओ का पक अन्तर्जातिक भधिवेशन होने बाला है। 

जैन मिन्र मे २६ वें धर के ३६ वे अद्दु के ६४८ थें पृष्ठ पर 
२४०६-२४ के लोडर से उद्धत समाचार प्रफाशित हुआ है-- 

“आप्ुडसेन साहिब दाल में उत्तरीध्रुव की यात्रा कर के 
भाये है वे कहते हैं कि वहां में ने अनेक प्रकार के पशु देखे है। 
इस कारण भूमोछवेत्ताओं का यद विश्वास गछत है फि, उत्तर 
की तरफ ६५ डिप्री से आगे ज्ञोवित रहना असम्मव है” | 

इस सम्ताचार से भी भूगोलपेता यूरोपीय बिहानो का 
बुक सिद्धान्त खंडित हो ज्ञाता है। 
५ उक्त समाचार से आगे इसी जैन मित्र के ६४६ वें पृष्ठ 
पर जुलाई १६२४ के माडनेरिव्यू से बद्धुत किया हुआ समा- 
चार छुपा है कि-- ॥॒ 

“लिटरेरी डाइजस्ट पत्र में प्रगट हुआ है कि ज्यो- 
तिबियों की यद्द सम्मति दे कि खूर्य प्रवेक है, एक नहीं है। 

यूरोपीय भूगोल वेत्ताओों की इस सम्माते से दक सूर्य 
मानने का सिद्धान्त विगड जाता है। 

मद्दाशयों] प्या इन सब उदाहरणों से यह निश्चय नहीं 
होता है फि पृथ्वी के घूमने और गेन्द समान गोल होने का 
सिद्धांत असी स्थिर नहीं है। ऐसी अवस्था में. जैन घमं के 
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भूसिद्धान्तकों असत्य कह डालना भूल है। फिए भी जैन विद्वान 
भूगोल के अन्यान्य सिद्धान्तों को थुक्तिपूरक खंडित करने के 
लिये समर्थ है। इस विषय में अछोगढ़ निवासी श्रीमान 
(० प्यारेलाल जी पाटनी मन्‍्त्री भू ज्योतिषयक्रविवेचिनी 
सभा ने अच्छी सफछता भी पाई है। ज्ञो आर्य विद्वान भूगोल 
के सिद्धान्तों का खंडन जाननां चाहें वे उक्त मद्रोदय से समझ 
सकते है। किन्तु यहां स्वामी भी के लेख को, पेद मन्त्रों द्वारा 
तथा उन्हों को फछम से लिखे हुए भाष्य द्वारा, इस विषय को 
भषसत्य सांबित करता हूं । हि 
देखिये यज्लुदेद ३२ थां अध्याय मन्त्र ई-- 
येन द्योदमा पृथ्वी च हृढ़ा येन स्वः स्तप्नित येन नाकः | 
थो अन्तरित्ते रतसो विमानः फर्मे देवाय ह॒विषा विधेम॥ 


भावार्थ- विद्युतुलोक् उम्र ओर पृथ्वी निश्चल तथा 
स्वर्ग स्तम्मित किया है ज्ञो भांकाश में धरृष्टिकषप जल कां 
निर्माता है उस प्रजापति को दृषि देते हैं । 
इस मन्त्र में पृथ्वी को स्पष्ट तोर से दृढ़ यानी स्थिर 
घतलछाया है। 
क्रग्वेद अएक २ अध्याय १ वर्ग ६-- 


सूर्याहि प्रतिढिन॑ पक्ोनप्रष्याधिक्रपंचसदस्धयोजनातनि 
मद प्राउत्षिण्येन परिश्राम्पतीत्यादि | 


( रह ) 


भावार्थ--सूर्य प्रति दिन ४०४६ योजन मैद की प्रदक्तिणा 
करके भ्रमण करता है। इत्यावि-- 
... खग्वेद अ० २ ० ४ ब० २ में स्पष्ट किखा है-- 
अच्रंती भविचले हे एवैते चावापृथिव्यों । इृत्यावि-- 
अर्थाव--भचर भोर अचल दो हो पदार्थ है--भाकौश और 
पृथ्वी | इत्यादि-- 
क्या वेदों के इन प्रमाणोँ को देख कर भी वेदानुयायी 
ज्ञनसप्ुदाय पृथ्वी फो घूमती हुई भोर सूर्य को स्थिर कद सकता 
है? आध्यर्य भोर खेद दे कि जिन वेदों से भूगोल के 
सिद्धान्तों का र'डन द्वोता है, उन्हीं वेदों को स्वामी जी से 
तोडन्मरेड फर भूगोल सिद्धान्तों के सहमत खड़ा कर दिया। 
यज्ञुवेंद अध्याय ३२, मन्त्र ७-- 
यन्क्रद्सी अवसास्तमोन अभ्येक्षेता मनसा रेजमाने | 
यत्राघिसर उद्तों बिसाति कस्मे देवाय हविपा विधेमत॥ 
इस मंत्र में खूथे को चलने चाहा बतलाया है। 
यललुवेंद अध्याय ३३ मन्त्र ४३-४४-- 
आरृष्णेन रजसा पर्तमानों विशेषयश्नस्तं भर्त्यश्ष । 
हिसण्येन सबिता रथेना देवों याति रथेन पश्यन्‌ ॥ 
प्रवावृजे छुप॒या पहिरिपामांविश्वतीव धीरिटं ध्याते। 
विशामकोबषसः पूर्वहुतो धायुः पूषास्यस्तये नियुत्यान्‌ ॥ 
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अर्थातू--सूय्य सोने के रथ द्वारा चछता हुआ, देव ओर 
मनुष्यों को उनके कामों मे लगाता हुआ, रात्रि के साथ सब 
भुबनों को देखता हुआ गमन करता है ॥४३॥ वायु ओर 
सूर्य सुन्दर तरद्द से शीघ्र वेय से चत्नते है ॥ ४४ ॥ 

स्वामी जी इन दोनों मनत्रों फा अर्थ थों छिखते है-- 

४है प्रनुष्यो ।! जो रमणीय स्वरूप से आकर्षण से पर- 
स्पर सम्बद्ध छोकमात्र के साथ अपने भ्रमण की भावृत्ति करता 
हुआ सब छोकों फो दिखाता हुआ प्रक्राशमान सूर्यदेव जल वा 
अविनाशी आकाशादि ओर मरणधर्मा प्राणिमांत्र को अपने २ 
प्रदेश मे स्थापित करता हुआ उद्यास्त समय में ञ्राता जाता है 
सो ६श्वर फा बनाया सूर्यक्षोक है॥ ४३ ॥” 

“हे महुष्यो ! जैसे पूरज़ों ने प्रशंसा किये हुए सुन्दर 
प्रकार चलने वाला शीघ्रकारी वेगादिगुणों त्राला 
पवन ओर सूर्य इन मनुष्यों के लुख के लिये 
प्रकषता से चलते हैं। प्रजाओं के बीच प्रजा रक्तक दो 
राजाओं के तुल्य अन्तरित्त मे आते जाते है वेसे रात्रि ओर दिन 
के जल को प्राप्त द्ोते हैं ॥ ४४ ॥! 

यहां पर पहले ४३ थें मन्त्र के भाष्य में यय्यपि स्वामी जी 
ने 'हिरण्येन रथेना' इन शब्दों का अर्थ बिलकुल नहीं किया है। 
(हररिण्येन रथेना' फा अर्थ 'लोनेफे रथ द्वारा' होता है सो शायद 
स्वामी जी को भाधुनिक भूगोल सिद्धान्त के भनुसार इृष्ट नहीं 
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होगा। इस कारण उसे हज़म फर, गये। किन्तु फिर सो 
'सुये उदय अस्त समय में आता जाता है 
इतना स्प्ट छिख गये है। ४४ वे” मन्त्र के अर्थ मे स्वामी ज्ञो 
साफ लखते है कि “घुल्दर प्रकार चलने वाका वेधादि गुशों 
चाला पवन और सूर्य इन मनुष्यों के खुख के लिये प्रकर्षता से 
चलता है” यानी मदुष्पों के सुख के छिग्रे मैसे दवा! चलतो है 
चेसे बडे घेण से सूर्य भी चलता है। 

भार्यसमाजी भाइयो | देखिये अपने वेदों के भूगोर 
सिद्धान्त को, उपयु क दोनों वेद मन्त्रों से स्वामी ज्ञी स्पएट कद 
रे है कि सुर्थ उठय समय जाता है भस्त समय चला जाता है 
हवा फी तरह यछूता है। इस कारण स्वोत्ती जो जो आधुनिक 
भूगोल के साथ थेदों के मनन्‍्नों की सम्मति दिखाते हैं वनकी 
बद खींचतान से खडो की गई भूगोल विद्या स्वयं फिसल कर 
गिर ज्ञातो है। या तो भाष इसको सत्य मान कर सूर्य स्थिर 
रहने ओर पृथ्वी घूमते के सिद्धान्त को अलत्य समर्मे अधवा 
इन दोनों पेदमन्त्रों को अप्रमाणिक कह दे । 

उपयुक्त दो वेद मन्त्ों से तो हमने खुये चछने का सिद्धा- 
स्त बतकाया। अब आपके सामने हम एक ऐसा बेर भत्त्र 
उपस्थित करते हैं जो कि पृथ्वी को स्थिर रहेना ( घूमती 
नहीं है ऐला ) बतलाता है । 

यज्लुवंद्‌ भध्याय ७ मन्त्र २४७ पृ०-२०७-- 
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उपयाम ग्रद्रीतोसि शुधोलि धुचन्षिति ुवाणां धुवत- 
मोच्युतानाम्‌ च्युतत्नित्तम एप ते योनिववेश्वनराय त्वा | शुब- 
धघुपेण मनसा धावा सोमम्वनयामि अथा न इन्द्र इडिषों सप- 
त्नाः समनस्करत्‌ ॥ २४॥ 

अर्थ-दे परमेग्घर! भाप शास्त्र प्राप्त नियमों से स्वी- 
कार किये जाते हैं ऐसे ही स्थिर है कि जिन आप में भूमि 
स्थिर हो रही है भोर स्थिर झ्राकाश आदि पदार्थों में अत्य- 
स्त स्थिर है । ! 

श्रायेंसमाज्ञी महाशयो | यह चेद्‌ मन्त्र तथा स्वामी ज्ञी 
यहां स्पष्ट कहते है कि हे परमेश्वर ! तुम्दारे भीतर पृथ्वी स्थिर 
है यानी घूमती घामती नहीं है जहां की तहां ठदरी हुई है। अब 
बताइये कि भूम्रमण यानी पृथ्वी घूमने को बात इस वेद्‌-सन्त् 
के सामने कैसे टिक सफती है। या तो यह वेद मन्त्र ठोक रह 
सफता है या जमीन का घूमना 

स्वामी जी जैन सिद्धान्त में पृथ्दी स्थिर ओर सूये चलते 
की बात देख जैन प्रस्थकारों के ऊपर तो आक्षेप करने खडे होगए 
किन्तु अपने हाथ से लिखे हुये वेदभाष्य फो कुछ देखा हो नहीं । 
जो मन में ध्यया सो लिख गये, धद्द चाहे अपनी कलम से ही 
क्यों न कद जाचे । & 

शिरोमणि गोछाध्याय में लिखा है फि-- 

भूरचलछा स्वमावत- ।* 
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अर्थातु-अमीन स्वभाव से अचल (न चलने वालों ) 
है। 


दूसरे एडीशन की संस्कारदिधि के १९६ वें पृष्ठ पर 
हिखा है-ओं भर वाद्योघ वा पएथिवी' एत्मबि। 

यानी--आकाश ओर पृथ्वी स्थिर दे । भर्थात भाकाश 
की तरेह प्रथिवी भी ठहरी हुई है। स्वामी जो इस 


संस्कार विधि को प्रमाण मानते है | 

यह्ञुबंद चोबहन अध्याय का पहछा मन भी प्रृथ्वी फो 
स्थिर लिखता है; किन्तु खेद है, कि स्वाम्ती जी ने इस के भर्थ 
में इस घात की गन्ध भी नहीं छोड़ी । अस्तु। स्वामी जी का 
बेद भाष्य भी जरा देखिये-- 

१६८४ थे पृष्ठ पर य्मुवेंद साष्य में १६ थ॑ भ्रध्याय का 
४४-४६ था सन्त । 

दे मनुष्यों ।! हम क्षीग जो इस व्यापकता आदि यडे २ 
शुणों से घुक्त बहुत जलो बाढे समुद्र के समान भगाघ, सब 
के बीच आकाश में वर्तमान जीव और बोयु हैं उनको उपयोग में 
छाके असंल्यात चार कोश के योजनों वाले देश में 
अलुषों था अन्षादि धात्यो का भधिक्रता के साथ विस्तार करें। 
/ है महुष्यों | हेम छोग जो कण्ठ में नीछृष०से थुक्त तोहण 
था! श्वेतफण्ठ बाल सूर्य को बिजली जैसे, बेसे जोब वायु है उनके 
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उपयोग से असंखय थोजन वाले देश में शल्लादि फो विस्तार 
करे, बसे तुम छोग भी करो । 


पाठक महाशयो! स्वामी ज्ञी ने भूगोल सिद्धान्त में 
पृथ्वी का व्यास पूर्ष से पश्चिम ओर उत्तर से दृत्तिण तक छग- 
भग झआाठ हजार मील का देख फर जैन सिद्धान्त में बतछाये हुए 
पक छाख योजन वाले जस्बूद्वीप आदि का विवरण पढ़ कर जैन 
आचायों को भूगोल विद्या का अज्ञानकार बतछाया, किन्तु उन्हें 
घेढ भाष्य छिखते समय ऐसी घोर निद्रा आगई कि देश का 
परिमाण करोड़ों भरनों, संखयो योजनों से भी धाहर थानी 
जिसको मनुष्य गणितसे गिन न सके ऐसा असंरु्यात योजन 
लिख डाका। क्‍या स्वामी जी अपने इस लेख से अपने फो 
भूगोछ घिद्या फा जानकार सिद्ध कर सकते है ? खेद है कि 
स्वरोमी जो ने भूगोल विषय सम्बन्धी भोचोप जैनघम पर करते 
इये अपनी मोटी भूछ फो नहीं देखा ॥ अतः महांशयों | यहां 
भी स्वामी जी स्वयं अपने मुख से ही गछत ठद्रते हैं । 


स्वामी जी ज्ञो स्वगें, नरक, ज्स्वू दीप आदि को न मान 
कर पाश्चात्य विद्वानों के सिद्धान्व को द्वी प्रक्ममाक्‍्य समझते 
हुये वेदों के कुछ मन्तरों के अर्थ को घुमा कर जञवरबस्ती इधर 
खींच ले गये हैं यद्द तो अठ्ुचित है दी फ्योंक्ति उनका यह कार्य 
प्राचीन वेदसाष्यों के विद्द्ध ठदरता है किन्तु साथ ही उन्हों ने 
ज्ञिन जिन दाश॑निक प्रत्थों को प्रमाण माना है उन प्रन्धों को भी 
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बिना अवछोकन किये जैन ज्योगरफ़ी पर आज्ेप किया है यह 
ओर भी अधिक अल्भुचित उद्याग है। 

देखिये व्यास भाष्य सहित पातञ्ञछि योगदर्शन के तृतोय 
पाद का २६ वा सूत्र पृष्ठ ६०--६१ 

आुवनक्षानं सूर्य सयमात्‌ २६ 

भाष्य-'ततः प्रस्तारः सपतदाकास्तत्रावीचेः 
प्रभृति मेरुप यावदित्यव॑भूछोंको मेरुप्रष्ठादारभ्या- 
भू वात्‌ ग्रहनक्षश्नताराविचित्रा5न्तरिक्षलाकस्ततपरः 
स्वकोंकः पश्चविधो माहेद्वस्तृतीयछोकश्बतुर्थ- प्रांज्ापत्य 
ततो मद्दातल रखातलातलबितलतलातलाख्यानि सम्त पातालानि 
भूमिरियमएम्ती) सप्तढीप बद्चुमती यस्पाः सुमैरुमध्ये पर्वत्त- 
राज्ः फाश्चनः। * _** -+ * स खत्थय॑ शतसदस्तायामो शम्वू- 
छीपस्ततो ट्िगुणेन छवणोद््धिना ब्षयाकृतिना वेशित । ततम्य 
डिग्रुणा: शाककुशक्रोश्वशाल्मछयोमेघपुष्करद्वीपाः सप्त समुदाश्र 
. सर्पप्राशिकरपा ।” इत्यादि । 

भर्यात-“सात ठोक हैं समर पर्वेत वाला 

भूछोक है। मेरू प्वत के पृष्ठ भाग से लेकर घ्रव 

तक ग्रह॑, नक्षत्र तारों स सशामित अन्‍न्तरीक्त 
छोक है। उससे ऊपर पांच प्रकार का स्वरगलोक 


है। माहेन्द्र तीसरा लोक है चोथा प्राज्ञापत्य लोक 
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है। सात पाताल हैं । उनके नाम महातल, रसातल, 


अतल, सुतल, वितछ, तलातछ ओर पाताल हैं। 
यह मध्य छोक आाठवों पृथ्ची है। इस मध्य लोफ को पृथ्वी पर 
सात द्वाप है जिसके बीच मे सोने का छुमेर परत है। 
जम्बूद्वीप पक्र लाख योजन रूम्बा चोंडा है। जम्बूद्वीप हुगने 
विस्तार वाले चूडी की तरद् गोल लवण समुद्रसे घिरा हुआ है। 
उसके भागे दुगने दुयने शाक, कुश, क्रौंच, शाल्मक्ष, गोमैथ, ओर 
पुष्कर ये छृद ठीप हैं। सरसो के ढेर के समान सात सपमुद्र 
है।” इत्यादि-- 

यह योगद््शन आयंसमाज ठारा स० १६४९ में विश्जा- 
नन्द्‌ प्रेस कवपुर (छाद्दोर ) मे छुपा हुआ है। इस फारण 
आर्यसमाज इसको अप्रमाण नहीं ठह॒रो सकता। यह विषय 
प्रच्ञोप ठद्राने के लिये लुदह़ भटल प्रमाण पेश करने चांहिये। 

इस योगद्शन में ज्ञत का जो कुछ वृत्तान्त छिखा है 
जैन दर्शन में भी घेस। ही माना है, कुछ अन्तर है। ऐसा होते 
हुए स्वामी जी ने जैन ज्योगरफी को खिल्ली क्यों उड़ाई ? क्‍या 
उनको अपने घर का भी पता नहीं था ? ज्ञब कि योगदर्शन को 
कआयसमाज प्रभाणभूत मानता है तब उस फो जैन दर्शन के बत- 
लाये गये जम्बूद्वीप आदि फो अतत्य कहने का स्थान नहीं | 


इस कारण कददना पड़ेगा कि स्वामी जी इस विपय में 
भी बहुत भूले है। यूरोपीय विद्वानों ने भूगोल के विषय में 
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जो कुछ मी सिद्धान्त पनाये है, वे सब अनुमान (अन्दाज्ञ) मा 
कर दी तयार किये दे, प्रत्यत्त देख कर बनाया हुआ उन का 
कोई भी सिद्धान्त नहीं है। , यद्यपि झदठुमान सत्य भी द्वोता है 
किन्तु हेत्वाभास से उसके असत्य हो जाने मे भी ( अजुमाना 
भास ) बाधा नहीं भाती। भूगोल में ज्ञो दत्तिणीश्रुव माना है 
चहाँ तक फोई विहान नहीं पहुँच पाया है। उत्तरोधुष पर 
ज्ञो खोजो विट्ठान पहुचे दें, उन्हें बराबर जहां तक थे जा सके 
सपाट पृथ्वी मिली है, आगे भी उन्हों ने सपाद पृथ्वों का तथा 
मनुष्य आदि का अन्त नहीं बतछाया है, फिर भूगोल ओर भू 
भ्रमण का सिद्धान्त अनिम्चित द्वी क्यों न कद्दा जाबे। काछा- 
स्तर में जब पृथ्वी स्थिर भोर सूय॑ चकायमान सिद्ध दोग। तब 
चेढ भाष्य स्वामी ज! की भन्नुचित अनिष्ठ कृति पर दुःख प्रकाशित 
करेंगा । 
[ १६ ] 
तीर्थक्वरों के विशालकाय से स्व्रामी जो को 
आश्चय क्‍यों हुआ १ 

मान्यवर मद्दाशयो | स्वाती ज्ञी ने जैन धर्म की समा« 
लोचना करते समय जैन धर्म को, अनेक विषयों फो आज फछके 
जमाने से मिछा कर असत्य उद्दराना चाहा है, उन में से कुछ 
विषयों का खुलासा पीछे किया जञा चुका है; अव यहां पर स्वामी 
जी ने को तोर्थेडडरो की शरीर की ऊंचाई ओर भायु का परिमाण 
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विशाल देख कर उसकी असभवता दिखाते हुए सत्यार्थ 
प्रकाश के ४८६ वें पृष्ठ पर यह लिखा है कि “इस में बुद्धि- 


मान लोग विचार लेवें कि इतने बड़े शरीर ओर 
आयु मनुष्य देहे का होना कभी संभव है ? इस 
भूगोल में बहुत ही थोड़े मनुष्य बत सकते हैं।” 
इस की परीक्षा करते है। 


स्वामी ज्ञी ने ज्ञो कुछ ज्माना देखा है बह फेचल ४०-६० 
बष पहले का ही जमाना है। उसे ही देश कर उन्हों ने प्राचीन 
जमानेफो भी उसीके साथ मिह्ताना चाहा है| किन्तु यह उनको 
भूल है; फ्योंकि प्राचीन समय को बातें आज आत्चर्यरूपमें दीख- 
तो दे जैसे कि कुछ शताब्दियों पदले छोग दो मन भारो छोहे का 
कवच पहन फर युद्ध फरने जाते थे, दम्मीर टीपू सुल्तान आदि 
वीर मो भारो वजन के गदा तलवार आदि को द्वाथ में लेकर 
युद्ध फरते थे, भीमसेन युद्ध में हाथियों फो उठा उठा कर फेंक 
देते थे। भभी २८-३० बर्ष पहले द्वी लाह्दोर जिलेम प्रा गांव 
का रहने वाला हिरा[सिंह नामरू पहलवान २७मनभारो मुदुगर 
घुमाता था ओर इसी जिले के घलटोंदे गांव का रहने वाला 
फतेसिंह नामक सिकल १०० मन तक भारी अरहद (रेड) को 
उठा लेता था। इत्यादि। हम यदि आज कलके नाह्ुक निर्ब- 
लछ शरीर को देख कर उपयुक्त बातों पर विचार करें तो वे 
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असम्भव सभोखी दीखने छगती हैं, किन्तु है वे सब सत्य। 
प्राद्न समय के मनुष्यो में शरीर बल वहुत होता था ज्ञो 
कि आगे आगे के झमाने मे घराबर घरता चला आया है ओोर 
घटने का मार्ग आगे ओर सी अधिक चलता ज्ञायगा | तदनुसार 
उस पुरातनकाल में शरार की ऊंचाई ( कद ) भी बहुत ऊँची 
होती थी ज्ञो क्षि आज कल के मनुष्पों में भसमव जबने लगती 
है जैसा कि स्वामी जी फो जंचा है। स्वामीजी के कथदानुसार 
आज कल के मनुष्पो के समान पुराने सत्य मे भी शरार का फढ 
४-४ फुट ऊंचा होना चाहिये, किन्तु एसा अनुमान लगाना 
पुरातन समय के इतिदाल खोजने मे सारी सूलना हैं। क्रथोंकि 
इमक़ो आजकल भा मनुष्यों के साघाश्ण कद से दूने ऊचे कद. 
धाले मनुष्य दीख़ पडते है जैसे कि हमने स्वय बस्चई देवले सर्कंस 
में ६ फोड ऊंचा एक मलुष्य देखा था। ज्ञव कि आज्ञ कक दी 
दूने कद के मलुष्य मिल जाते हैं। तब फिर प्राचोन समय मे 
बहुत ऊंचे शरीर वाले मनुष्यों का होना क्‍यों अत्मव है? १८ 
सितम्बर सन १५६२ के ग़ुत्रात मित्र के ३० थें भक में अस्थि- 
पंजरों का वर्णन फरते हुये प्रकाशित हुआ है कि कीनटोलो- 
कस नामक राज़्स साढं पत्रद फुट ऊचा था। फरटीग्स 
नामक मनुष्य २८ फुट ऊचा था। पम़ुरूुतान शहर में घोर दर- 
बाजे के भीतर धुक' 8 गज की फन्न री तक विद्यमान दे जो कि 
साफ घतछती है कि डल कष् वाका पुरुष ६ गज्ञ यानी १८ 
हाथ ऊंचा थां। विलायत में किसी एक अजायब घर में डेढ़ 
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फूट लग्बा मनुष्य को एक ढांत रक्खा हुआ है । बिचारिये 
जिसका वह दाँत है, वह मनुष्प कितना बड़ा होगा ? १२ 
नवस्वर सन १८६३ के गुजरातो पत्र में हगरी में मिले हुये 
एक राकत्तसी कठ के मेंढक के हाड़ पुर का समाचार यों छुपा 
है कि इस मेंढक की दोनों झाखों में १८ इ'च यानी ढेढ फुट का 
अन्तर है ( जब कि आज कल छग भग पहुइ च का होता है ) 
उस फी खोपडो ३१५ रक्त भारी है भर छाडों के पंजर का 
वजन १८६० रत्तल है। 


स्वामी जो यदि इन समाचारों को पढ़ छेते तो जैन प्रन्‍्थों 

'में बतकाई गई तीर्थड्डरों के शरोर की ऊंचाई पर तथा अन्य जीबों 
फी अवगाहना पर आश्चर्य प्रगट कर अश्वभपेता का आत्तिप न 
छगात | फ्योकि ये अस्थि पजर तो कुछ हमर वर्ष पहले के 
ही हैं। जैन तीथंडुरा को हुए तो आज छाखों फरोड़ो वर्ष 
बीत गये, वे अनुमान से मो कितने अधिक ऊचे होने चाहिये, 
इसका भनुमान भाप लोगों को उपर्यक्त उदाहरणों से छगा लेना 
न्ाहिये। पायु का प्रमाण भाज़ फल को अपेत्ता पुरातव समय 
में बहुत भधिक था क्योंकि उनके शरीर में शक्ति बहुत होती 
थी। निर्वलता के कारण ही मनुष्य आज कल प्रायः ४०-४० 
वर्ष तक भी कठिनता से पहुँच पाते है, जबकि कुछु समय 
पहले मनुष्य प्रायः ६०---१०० वर्ष के दोऋर ही मरते थे। इससे 
/ सिद्ध होता है कि पुरातन फाल में भायु का प्रमाण भी भाज़ 
कन्न की भपेत्ता बहुत अधिक था, जो शरीर की ऊंचाई तथा 
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घल के साथ साथ घराबर त्नों दिन घरता चला भाया है 
भार घटता चला जा रद्ा है। अतः स्वामी ज्ञी का इस विषय 
में आश्वये प्रगद करके असंभवता दिखछाना भारी ऐतिहासिक 
भूल है। 
वी्थेडुरों की दीर्घ भायु देख कर भो स्वामी ज्ञी हैरान दो 
गये। उनकी यद्द दैराना भी अपना घर बिना देखे हुईं। यदि 
वे अपने मी, मान्य ध्यास भाष्पसतद्ित पातझुल योग- 
दर्शन को देख छेते तो उनकी यह हैरानी भवश्य दूर हो जातो 
किन्तु स्वामी ज्ञी ने प्रथः लव जगद दूध्तरे की बात फो असत्य 
ठद॒राने के लिये अपना आया पीछा कुछ नहों देखा है। 
सं० १६४६ में विरज्ञाननद्‌ प्रेस से छाद्दोर में प्रकाशित 
व्यासकृत भाष्यसहित योगदर्शन १० ६१-६२ फो 
देखिये-- 
भुब्नशान सूर्य सयमात्‌॥ २६ |। 
इस सूत्र के भांष्य में लिखा है-- 
तत प्रस्तारः सप्त छोकाः -* ** -अणिमाशेस्व्यों-- 
पपन्नाः कल्पायुषों इन्दारकाः काममोगिनः ओऔपपादिकदेहा 
उत्तमानुकूछामिरप्सरोमिः कऊृतपरिवारा। | ***«« *-««-*न्‍दते 
मद्ासूतव शिनो ध्यानादाराः कव्पसहल्ञायुषः इत्यादि। 


आंदि ऋद्धियोंसि सहित, यथेच्छुमोगी, छुदरो प्रिय मप्सरामों के 


ज््व 


( ए८० ) 


परिवार वाले, प्रोपपाढ़िक शरीरधार' देव होते है उनकी 
आयु (उम्र ) कल्प के बराबर होतो है। 
ये देव मद्दाभूतों को चश करने वाले, ध्यानमात्र से आहार 
करने बांले ( विचार करते ही ज्ञिनकों भोजन मिल जावे भूख 
मिट ज्ञावे) दज्ार कहप की भायु वाले द्वोते है। 

दैवतपंण प्रकरण में सत्यार्थप्रकांश के १०१ थे पृष्ठ पर 
स्वामी जी ने शतपथ प्राह्मण का विद्वांसो हि देवा” प्रमाण 


देकर विहान मनुष्यों को ही देव बताया है। 

इस कारण स्वामी जी के मतानुसार योगदशेन के प्रमाण 
से यद सिद्ध हो गया कि विद्वान पुरुषों फी आयु दज्ञार फलपो की 
भी होती है। पक कल्प धजारो वर्षा का होता है। इस लिये 
थोगदशन के लिखे अछुसार कभी कहीं मनुष्यों की भायु क्षाखो 
वर्षो की भी होनी चाहिये। 

जब कि आप का प्रामाणिक प्रन्थ योगदशेन मल्नुष्यो को 
ऐसी दी झाथु स्पष्ट बतलाता है ( जिसका माष्य महर्षि व्यास- 
छत है ) तब तीर्थ करों की दोर्ध भायु अप्रमाणित कैसे कट्दी ज्ञा 
सकती है ? इसको भआर्यसमाज्ञी बिचारें । , 

हां]! आयंसमाज़ के हाथ मे एक अल्य है कि जो- धांत 
उसकी छोटी निगाह मे ठोफ न जचे, घह चाद्दे वेदों में दी क्यों 
न लिखी दो ( जैसे यज्ञवेद्‌ ९६ थें अध्याय ५५-४६ थे मन्त्र के 
भाष्य में स्वाम्ती जी प्ृथ्दी का विस्तार दजारों योजन लिख गये 
है ) उसको किसी दूसरे का प्रद्ेष ( मिछावट ) फह कर अप्रभाण 


१५८१ ) 


कह देते हैं। ऐसा ही शायद डप्यु क्त थोगदर्शन के लिये कह 
सकते है किन्तु उक्त योगद्शन फे छेख को अप्रमाण ठद्दराने क 
लिये इसके विरुद्ध दृढ़ प्रभाण देन। होगा । केवल कह देने से 
काम न चलेया। वेढ़ों में दिखाना होगा कि मनुष्य छाखो 
चर्षो की भायु वाले नहीं हो सकते। 
जैनदशंन 
जैन सिद्धान्त में काल का चक्कर दो तरह का माना 
है--शुक उत्सपण दूसरा अवसपंण । जिस युग में मनुष्यों का 
शरीर आयु घल, धुद्धि, छुल आढि दिनो दिन घढ़ता चला जावे 
बह उत्सपंण काल दै। जिसमे महुष्यो की छुख. शान्ति, 
चल, वेमव, शांरीरिक्र ऊंचाई, भायु आदि सामप्रो दिनों दिन 
घटती चलो जाव' उसको अवसपण काल कहते है। 


तबचुसार यह अवसप्ण युग है। एसमें मनुष्यों का 
भायु, शारीरिक कट, घल आदि दिनोदिन घटते चले भाये है ओर 
आगे २ घट रहे हैं। २००--३०० धर्ष ही पहले के हम्मीर 
शिवाजी, दीपूसुछतान, भादि ऐतिहासिक पुदुषों के कवच 
( बख्तर ) तलवार, गठढा भरदि को भज्ञायबघरों में देख करः आल 
कल के मनुष्यों से बहुत अन्तर मिलेगा। उनके कवच माजकल 
के मलुष्यों के शरीर में बहुत बड़े होते हैं उनके साधांरण दृथि- 
यारोंफ़ो भी आजकलझे मनुष्य सदसा उठा नहों सकते। हमीरकों 


( २८२ ) 


गदा को ३--४ आदमी मिल कर मुश्किल से उठा सकते 
है। 

आजकल यहां के मनुष्यों को टोटह आयु सिफ २६ वर्ष 
है। अमेरिका आदि में कुछ ४२ वर्ष को है इससे अधिक वर्षों 
तक मनुष्य जी।बत नहीं रहते जब कि पृथ्वीगाज के समय में ५० 
वर्ष की यहां पर मनुष्यों को ( टोटछ रूप ) में आयु थी। 

इस प्रकार थोडी सी शताञदियों ( सद्दयों ) में हो ज्ञव 
मनुष्यों के शारीरिक कद, बछ ओर आयु में इतनी दोनता भा गई 
है तब लाखों वर्ष पहले के जमाने से भव्य॒ तक कितनों द्वीनता 
आनी धाहिये इस फो स्वयं भार्यसमाज्ञी विचार9ँ | प्राचीन 
अर्वाचीन ऐतिहासिक साधनों को देख कर स्वामी जी फो इस 
विषय पर कुछ आत्ेप फरना था। 

रही उनके लिये रहने के स्थान फी बात, सो यह भी 
मोटी तरह से देखने पर असम्भब दिखने छगता है फि सेकडों 
हाथ ऊ से शरीर वाले मनुष्य इस भारतवर्ष मे कुछ एक ही 
रहने पाते हांगे। फ्याकि आप जब कि बम्बई को भूमिक्रों नाप- 
फर उसमें १३ छाख मनुष्यों को रहना तथा लण्डन की भूमि का 
बरगफल निकाढू कर उसमे ५६--४७ लछांख मनुष्यों का रहना, 
एवं न्यूयार्क नगर के:मूविस्तार को देख कर उसमे रहने वाले 
६० छाख मनुष्यों का विचार कर गणित लगावेंगे तो आपको 
मालूम होगा कि प्रत्येक मनुष्य के भांग में मुश्किल से ४ घर्ग- 
फुड भूमि भी नहीं भाती है, फिर मा वे सभो मुनुष्य उन नगरोि 


६ २८३ ) 


आनन्द से रहते है, सोते है, उठते बैठते हैं। ५ बर्ग फुड भृमि 
में ही यह बात कैसे हो जाती है? जब कि यह शंका उठेगी तो 
उसके उत्तर में यह वात कद्दों आयगी कि इन नगरों के मकानात 
बहुत ऊंचे अनेक खण्डों के (खननों के, मांलों के ) है । पांच 
खण्ड से ले कर ६० खण्डों तक के मकान इन नगरों में हैं। 
न्यूयाकम उछवरथाबल्डिद्नू ४० खन की है। इस कारण भूमि का 
विस्तार थोष्टा रहने पर भी यहां सब छोग खूब भच्छी तरह 
निवास करते है। जब्र कि आज्ञ फल ऐसी व्यवस्था से स्वामी 
ज्ञा गणित द्वारा इन नगर निवासियों के स्थान की असम्भवता 
मिटा सकते हैं, तो प्राचीन समय में एक २ मकान के ८४--८४ 
खप्ड होते ज्ञान कर उतने ऊचे शरीर वालों के लिये रहने फा 
प्रवन्ध इसो भूगोल पर क्यों नहीं कर सकते । इसके 
सिवाय-- 

पहले समय में भूमिका विस्तार भो आज्ञ कक्ष की अपेत्ञा 
अधिक था। भूकम्प आदि से बहुत भूमि जलमग्न दोकर कम 
हो गई है। इसके सिधाय वर्तमान में प्राचीन समय से जन 
संख्या भी बढ़ गई ओर बरावर बढ़तो ज्ञा रदी है। अत्तः स्वामी 
ज्ञा को प्राचीनकाल के ऊच्ी भवगादना वाछे मनुष्यों के लिये 
रहने के स्थान विषयक शंका न्यूयाफ नगर का स्थान, उसके 
निवासियों की संख्या देख कर दुए कर लेनी चादिये। 


लक >+>-+ धुर+-_>नलननः 
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विशालकाय 

मलुष्पोके विशालकायका उदलेख पातझूल योगदर्शन 
में भी स्पष्ट मिलता है, जिसको कि स्वामी ज्ञी तथा आर्यसमाजी 
भाई प्रमाण मानते है। देखिये बिस्जानन्द प्रेंस से सं2 १६४६ मे 
प्रकाशित व्यासकृत भाष्य सद्दित योगदर्शन का १८ वां पछ-- 

ततो. अणिमादिप्रादुभवः फायसम्पत्तदुधरर्मानमिघा- 
तथ्य ॥ ४४ ॥ 

( भा० ) तबाणिमा भवत्यज्ञ' । छथिमा लघुमंवति । 
महिमा महान सवति प्राप्तिर्डगुल्यप्रेणापि स्पृ्शात चन्द्रमसं । 
इत्यादि | 

इसी प्रकार भाषादाका भोजबृत्तिसहित योगढशेन प्रथम 
पेडीशन के १८६ पृष्ठ पर भी इस सूत्र की वृत्ति मे ऐसा छिखा 
है, देखिये-- 

'भणिमा परमाणुरुपतापत्ति' | मद्दिमा महत्दमू। छथिा 
लघुत्वम्‌। तूलपिण्डवल्नुत्वप्रातिः गरिमा गुरुत्वप्राप्तिरड्गु- 
ल्यग्रेण चन्द्रादिस्पशेनशरक्तिः प्राछः ।! इत्यादि । 

अर्थात -योगवल् से मनुष्य का शरीर परमाणु +क घराबर 
छोटा हो जाता है, बहुत धढा हो ज्ञाता है, कई से भी दलका दो 
जाता है, बहुत भारी हो जाता है ओर योगवल से द्वी मनुष्य का 
शरीर इतना बडा भो हो जाता दै कि मनुष्य अपनी अंगुली 


(55४ ) 
से चन्र सूर्थ आदि को छू लेता है । 
उपयु क्त दोनों योगद््शन भायसमाज हारा दी छपाये हुए 
है, इस फारण आर्यसमाज्नी नफों अप्रप्ताण या प्रतज्षित, जाती 
आदि नहीं फद्द सकते। 
जैन ग्रन्थों में तो प्राचीन मनुष्पों की ऊंचाई केचल पांच 
सो घल्ुुष ही बठक्षाई है, किन्तु योगदर्शन तो उससे संकड़ों गुनी 
अधिक शरीर फी ऊ'चाई बतला रद्दा है जिसको कि आर्यसमाजी 
नेत्र मीच कर सत्य मान रहे ह। “यहां जप्तीन पर खड़ा 
हुआ मनुष्य अपने हाथ से चन्द्रमा को छू ले” 
भार्येसमाजी भाइयों ! विचारिये हाथ से चन्द्रमा छून वाले 
पुरुष का शरार कम से कम दोसो चारसों मोल 
ऊंचा तो होगा | फ्योंकि चन्धप्ता यहाँ से हजारो मोल दूर है। 
जवकि आपके मान्य प्रन्थनें इतना ऊचा कद मनुष्यका 
बतलाया है तब भाप जैन भ्रत्थों में इससी अपेक्ता बहुत छूटे कद 
को सी भलभव बतक्लाकर उस पर आत्ेप करें ता समसझूना 
चाहिये कि आप अपनी भांखकफा बड़ी टद (बडा फ़ूला) न देख कर 
दूसरे की छोटी फूलीक्नो देख रदे दें। खेद दे स्वामी जो ने 
अपना घर घिना देखे जैन भ््थों पर आत्ेप कर दिया | 
मनुष्यों दे: शरीर का कद्‌ आजकल प्राय साढ़े चार या 
पांच फीद ऊंचा द्ोता है, किन्तु भाप तो असंभव समसगे कि 


( शष६ ) 


आजकल के जमाने में भी दस-वारह फीट ऊचे मलुप्य पाये है| 
द्वमालूय पहाड़ में मेगू जाति के मनुष्य ओोकि ऐसे ही विशाल- 
काय होते है, उनका समाचार अनेक छिन्दी अग्रेजी देशी विछा- 
यती अखबारों में प्रकाशित हो छुका है। 

कृष्णकान्त मात्रदीय ह्वारा सम्पादित इलाहाबाद से 
प्रकाशित 'अम्युवय” (२७ झुलाई १६२६ पृष्ठ ११ तीसरा काजम) 
मे निम्नलिखित छेख प्रगट हुआ था'-- 

हिमालय मे देव जाति के मनुष्य, 
उनका विचित्र हाल 

४५.. - बिछायती डेली टेलीम्राफ पत्र का संघादव।ता 
डस हमाच्छादित देशक्री ओर पता छगाने यथा। उसने उधर 
कठिन से कठिन यात्रा की भोर पद्दाडी ज्ञातियों से 'मेगू! का 
पता छगा कर जो कुछ जाना वह यही है कि मैगुमों की जाति 
घड़ी भयानक होती है । इस मेग्‌ जाति के नर नारो 


कद में आठ से वारह फीट तंक हम्ने होते हैं । 
उनका निवास म्थान हिमालय को बहुत ऊँची चोटियों पर' द्ोता 
है। तेरह हजार से बीस बाईस धजार फीट की ऊंचाई पर थे 
रहते है। उनकी संख्या अधिक्र नहीं है। थे एरु जगह वकत्र 
होकर नहीं रहते, वह्कि भिन्न भिन्न ज्ोडे भिन्न २ स्थानों मे 
रहते है। उस ज्ञाति के पुछ्त जितने भयानक हांते हैं उतनी 
ही भयानक उनको झ्त्रियां होती है ।” इउत्यादि-- 
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झआार्यसमाजी माइथों के सामने यदि इस समाचार के 
प्रगद होने से पढछे आज्ञ कल के महुष्यों में से क्रिसो कां कद 
८-१० फीट ऊंचा फट्दा आता तो आर्यसमाज्ी गप्प समभते, 
उसको किसी प्रकार भी गले से नीचे नहीं डतारते, किन्तु 
इस समाचार से आर्यसमाज को अपनी धारणा बदलनी 
पड़ेगी । क्योंकि जब इसी घरतंमान जमाने में मनुष्य के 
कढ की साधारण ऊंचाई ४॥-४ फोट होती है तव इसी वर्त- 
मान समय में म्ेगू छोग दुगुने तिगुने ऊंचे कद के भी पाये 
ज्ञाते है। तब पहुत प्राचीन जमाने में जिसको कि आज से 
लाखो करोडो वर्ष पहले का जाना कददनां चाहिये, जैन श्रन्थों 
में छिसे हुए कढ के अनुसार उस सप्रय के मनुष्यों के शरीर 
की ऊ चाई उतनी दो, इसमें क्‍या सन्देद्द है? 

जाजसे ढाई दजदर वर्ष पहले साधारणतया मलुष्योंक्ी 
दस-ग्यारद फोद ऊचाई होती थो, धह दिनों दिन घटते घटने 
सालदवीं शताब्दी मे ७ फोट रद्द गई थी। अब घटते २ केघल 
७॥-५ फीट ऊँचा कद रह गया है। 

इस प्रकार इस विषयका आत्तेप जैनधर्म के ऊपर फरने 
में भी स्वामी जो बहुत भूले हैं । 


दिव्य शरीर 
आर्थलमाजी लोग जैनप्रन्थों में छिलरे हुये देदों के शरोर 
के घिपय में तथा सोधर्म इत्दके पेराबत हाथो के बिपय सें 
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आ्तेप किया फरते है, सो भी विषयको विना सप्रके, जैनदईन 
को बिना जांने केवल दोप देखने की दशिका फल है| 

आर्यसमाजी भाईयों को मालूम होना चाहिये कि जैन- 
दर्शनम ओऔदारिक, बेक्रियक. ध्ाह्ारक, तेजस ओर क्षार्माण ऐसे 
५ शरीर माने हैं। मनुष्य, पश्ु, पत्ती आदिका शरोर ओढारिक 
शरीर द्ोता है। देवोका शरीर वोक्रियिक होता है | उनके शरीर 
का मेटर हमारे शरीरसे भिन्न तरहका होता है। पेक्रियिक 
शर्रर में यह विशेषता होती है कि बह शरीर स्वाभाविक अणिम्ा 
महिमा भादि ऋद्धियों के द्वारा (औैसी कि थोगबढसे योगियों 
के योगवर्शनके (ततों अणिमादिग्रादुभ[वः कायलम्प- 
त्तद्धमांनसिधातएथ' पज्मे बतठाई है ) इच्छाइसार छोटा 
बड़ा, हछका भारी आदि बनाया जो सकता है। अणिमादि 
ऋद्धियों के कारण देव अपनों शरीर ऐसा खुक्ष्म भी बना सकते 
है कि वद्द सामने खडा हुआ भी दिखलाई न दे । 

अनेक पुरुषों के: शरीर में भूत, व्यन्तर आदि देव घुसकर 
अनेक चेष्टा कराते हैं, किन्तु उन भूतों को कोई देख नहीं पाता 
तथा उनका वेक्रियिक शरीर मनुप्यके शरीर में समा जाता है| 
जैसे छाया न किसी वस्तु को रोकती है, न किसी स्थूल पढार्थ 
से उकती है | इससे भी अधिक विशेषता देवों के शरीर में होती 

। 

हा प्रेस्मेरिज्म जादूगिरी, खे तथा योगियों की अनेक 
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आधत्ययेज्ञनक क्रियाएं स्थूछ पदार्थ ओर शरीरों से होती हुई 
दीखती है। फिर ज्ञो शरीर ही इन शरीरों से भकृण तरहका हों॥ 
बहुत विशेषता रखता हो, अणिमा, मद्दिमा, गरिमा, छथ्िमा 
आदि शक्तियों से जिसमें विशेष सामथ्य मोजूइ हो, वह अनेक 
भाश्ययेजनक चेष्टायें कर दिखावे, उसमे कया दहेरानी होनी 
चाहिये। 
[२० ] 
स्वामी जी की अनभिज्ञता 


प्योरे आये भाइयों] सत्यार्थ प्रकाश में स्वामी ज्ञी ने 
जैनधर्मकी समानोचना करते समय जैनसिद्धान्त की अजानकारी 
से जो भूलें की है, सो तो दीऊ दी हे; किन्तु उनके सिवाय 
उन्होंने बहुतसी भूलें ऐसी भो की हैं जो कि उनका साहित्य 
विषयक बिद्वत्ताकी कप्ती को प्रकट करती है। सच्चे समालोचक 
का फर्तेन्य है कि पद जिस विपयको पूरा न समर पावे, उसकी 
सप्तालोचना में बलात्‌ द्वाथ नद्धाले, क्योंकि ऐसा करने से 
समालोचक को अनेक ज्ञगद्द लेने के देने पड जाते है । स्वामी जी 
ने भी अनेक स्थानों पर संस्छत भाषाके श्कोकों का वास्तविक 
अर्थ न समझ कुछ का कुछ कर डाला है। इस विषयको भी 
आप महाशयों के सन्पुख प्रगट किया जाता है-- 


सत्यार्थ प्रकाश के ४४२ ओर ४४४ वें पृष्ठों पर निग्न- 
लिखित ह ध्लोक मीर्मासकों के है; ज्ञोकि उन्दोने जैनों के 
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सन्‍्मुख सर्वशखण्डन के छिये उपस्थित किये है, किन्तु स्वामी 
जो इन्हे £श्वरखण्डन विषय मे जैनो के लिखे हुये समझ बैंठे है, 
देणिये-- 

सर्वशों दृश्यते तावन्नेदानोमस्मदादिभिः | 

दृ्टो न वैरदेशोस्ति लि वा योजुमापयेत्‌ ॥१॥ 

न चांग्मविधिः कश्चिन्नित्यः सर्वक्षबोधकः । 

न व तत्नार्थवाढारनां तात्पर्यम्रपि कह्पते ॥श॥ 

न ॒चास्यार्थप्रधानेस्तेस्तदस्तित्व विधीयने। 

न वाजुबदितु' शक्य. पूर्वमन्येरबोधितः ॥श 

अनादेरागमस्थार्थों न च सर्वज्ष आदिमान्‌। 

कत्रिमेणत्वसत्येब स फथ प्रतिपायते ॥७॥ 

अथ तद्चनेनेव सर्वशोन्ये प्रतीयते। 

प्रकषपेत कथ. सिद्धिरन्योन्याश्रययोस्तयोः ॥॥ 

सवश्ोक्ततया वाष्य सत्य॑ तेन तदस्तिता । 

कथ तदुभय सिद्धद त्‌ सिद्धमूलान्तर।इते ॥६॥ 

भावार्थ -सर्वक्षका होना प्रत्यज्ञसे सिद्ध नहीं होता है, 

क्योकि सर्वश हम तुमको इस समय ढीखता नहीं है। सर्वक् 
का कोई एक देश ( भाग ) भी मोजूढ नहीं है, जोकि साधनरूप 
होकर सर्वज्ञषका अतुमोन करांदे ॥श॥ नित्य आगम जो वेद है, 
उसकी कोई भरूति भी ऐसी नहीं है, ज्ञो सर्वज्ष का बोध करावे। 
थाग भर्थकों कहने वाले मन्‍्त्रों का अमिप्राय भी सर्वज्ञ की सत्ता 
सिद्ध करने के लिये छामरू नहीं हो सकता है ॥२॥ यांग, स्तोत्र 
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आदि अन्य अन्य अथों को कहने में दही प्रधान (तत्पर) उन 
श्रूतियों से भी सर्वक्ष का सद्भाव सिद्ध नहों धोता। इसके 
सिवाय एक वात यह सी है कि पदछे अन्‍य प्रत्यत्त आदि प्रप्नाणों 
से शसिद्ध सर्वश आगमसे ऋद्दा भो नहीं ज्ञा सकता ॥श। वेदका 
अर्थ सर्वश सिद्धिके छिये इस कारण भी ठीक नहीं, कि घेद 
अनादि है ओर सर्वक्ष सादि। रृतिम (पोरुषेय) शास्त्र तो असत्य 
होने के कारण सर्वश्क्की सत्ता यथार्थ रोति से वतक्ा ह्वो कैसे 
सकता है ॥॥ यदि यों माना जाय कि सर्वक्ष के बचनों से ही 
सर्वक्षकी मोजूदगी सिद्ध दोजायगी सो भी अन्योन्याशय दोषसे 
दूषित होनेके काएण ठीक नहीं, क्योकि सर्वक्ष जब सिद्ध दोवे 
तथ डसका वचन प्रामाणिक समझा ज्ञाय ओर उस वचन द्वारा 
सर्वेश्की लिडि दोवे। तथा सर्वेक्षत्नी प्रमाणता सिद्ध हुये बिना 
सवह् भोर उसके वचन, ये दोनों बातें कैसे सिद्ध हो सकतो हैं। 
इस प्रकार ये ६ श्लोक मीमांसकों ने जैनों के सामने 
सर्वक्षडी सत्ता उड़ा देने के लिये कद्दे हैं। जैसा कि ऊपर लिखे 
अछुसार उनका असभिप्राय भो पूरे तोरसे निकछता है, किन्तु 
स्वामी जी ने इस अभिप्राय तक न पहुँचकर यह समम लिया 
कि जैनियोने उ्िकर्ता ईैव्वरफो असिद्ध फरनेके छिये ये ऐश्वर 
घाढ़ियो के सन्पुख कहे है। ऐसा समम्, उन्दोंने इन श्कोकोंका 
भर्थ बहुत गछत किया है। तोसरे श्छोकके अन्यार्थप्रधानेस्ते 
इस पद॒का अर्थ 'अन्यार्थप्रधान अर्थात्‌ पहुब्रीही समास 
के तुल्य! कर ढिया है; पेसा ऊव्पदांग भर्थे स्वामी जोक: 
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हास्य कराता है। शायद आप छोगोको ध्यान होगा कि जैनियों 
फा ओर आयंसमाजका जो पद्ा शास्रार्थ फीरोजाबाद में हुआ 
था, उसमें आर्यसमाजकी इन्हीं शोको के. इस विपरोत अर्थ को 
घुनाने के कारण हार हुई थो । उस खसबय सभा के 
बीचमे स्वर्गीय प॑० ठाकुरप्रसाठ जी ने जो कि आयंसमात् फो 
ओरसे शाह्ार्थ करते थे स्पष्ट कदद दिया कि “में क्या करू 


स्वामी दयानन्द जी ने ही इन श्लोकों का अर्थ 
करने में भूल की है अतः ये श्लोक जब तक सत्यार्थ- 
प्रकाश में मोजूद रहेंगे तब तक स्वामी ज्ञी की विठत्ता पर घत्बा 
लगाते रहेंगे। 
सन्‌ १८८४ फा प्रकाशित सत्यार्थप्रकरांश पृष्ठ च० ४४७-- 
भुद्डक्त न केवल न स्त्री मोत्तमेति द्गम्बरः | 
प्राहुरेषामय भेदो महान श्वेताग्बरेः सदद ॥ 
इसका अर्थ स्वामी नी छिखते है कि (दिगम्बरों का 
श्वेताम्बरों के साथ इतना हो भेद है कि दिग- 
म्बर लोग स्त्री संसग नहीं करते ओर श्वेताम्बर 
करते हैं [! स्वामी जी ने इस श्छोक का श्रर्थ यहो ठोक 
सममा था, क्योंकि उनके स्वगंधास होजाने पर भी सब्र १८८४ 


के सत्पार्थप्रकाश में यही छुप चुका है। स्वामी जी का स्वर्गंधास 
शायद्‌ सन १८८३ में हुआ है। अस्तु, अब यद विचार कोजिये 
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कि उपयुक्त श्छोफ का जो अर्थ स्वामी जी ने किया है, वद्द डनकी 
विद्बत्तां की कितनी हँसी कराता है। आप छोगों में से ज्ञो 
आगरा, मथुरा. देहली, अलीगढ़ आदि यु० पो० में रहते है. उन्हें 
दिगस्घर जैनो के रहन सहनका पूरा पता द्वोगा; बल्कि हमतो 
यह सममते है कि स्वामी ज्ञी भो दिगम्बर जैनियों से परिचित 
होंगे ही। क्‍या आपने दिगस्वर जैनों फो ब्रह्मचारी ही देखा है ? 
गरहस्थ नहीं देखा ? जिससे कि स्वामी ज्ञी का उपयुक्त अर्थ 
सगत बेठ सके । किसने थोडी भी छंस्क्ृत भाषा पढी होगी, 
चह भी कद्द देगा कि यद्द क्षय बिलकुल गलत है | क्यों कि 'दिगन 
म्वए लोग स्नीससग नहीं करते” यह भ्रर्थ इस श्त्तोकू में से 
किसी भी तरद्द नहीं निकछ सकता है। भुटकते शम्दसे संभोग 
करना ऐसा अर्थ निकालना स्वामीजीकी कितनो हँसी करातः है। 

भ्छोकका अर्थ यह है कि “केवली यानी जोवन्पुक्त 
आत्मा भोजन नहीं करते हैं ओर स्त्री मोज्ष प्राप्त 
नहीं करती ऐसा विगम्बर मानते हैं ओर इसके 
विरुद्ध श्वेतांबर मानते हैं। यही इन दानों दिगंवर 
श्वेताम्बर सम्प्रदायों में सेद हे।' पद्यपि स्वामी ज्ञ 
का किया हुआ खास अर्थ आपने स्वामी जी फो भूत छिपाने के 
छिये बदल दिया है, किन्तु बह अभी तक गलत है। उसमें किवलं 
न शुछकते' इसका कुछ सी अर्थ नहीं लिखा है। 

सत्यार्थप्रफाश के ४५१ थे तथा ४४२ वें पृष्ठपर स्वामीजो 
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ने लिखा है कि-- 

“उसका (प्रत्येक वनस्पतिका) देहमान एफ सहक्ष योजन 
अर्थात पुराणियो का योजन ४ कोश का, पहन्तु जैनियो का 
योजन १०००० दस सहस्ष कोशोका होता है [**०० «०० ० 0०० 
जछचर, मच्छी आदि के शरोरका मांग पक सहत्ध योजन भर्थात 
१०००० कोशके योजन के हिसाब से पक फरोड कोशका शरोर 
द्वोता है । इसका ( जस्बूढीपका ) एक छाख योज्ञन 
अर्थात एक अरब कोशका है ।”' इत्यादि | 

ये सभी लेख गछत है। जैनसिद्धात्त के बिना सममभे ही 
स्वामी जी ऊटरपरांंग लिख गये है, उन्हें चाहिये था कि यदि मैन 
धर्म फी समालोचना द्वी करनी है तो कमसे फ्त लिखने 
से पहले किसी जैन विह्ठान से जैन सिद्धान्तका अध्ययन, अभ्यास 
फर लेते | 

प्रथम तो जैन सिद्धान्त में दश दज्ञार फोश का योजन 
फहीं मोना नहीं गया है, इस कारण स्वामी जी ने जो शरोर 
परिमाण फे फोश द्खिलाये है वे सभी गलत है| 

दूसर--एक दज्मार योजन के परिमाग घाली कोई बने* 
स्पति ( वृत्त ) नहीं मानी गई । 

तोसर--शरीर की उत्त्ष्ट अवगाहना इस मानव ज्षेत्र 


को नहीं, किन्तु स्वयम्भ्रमग समुद्र, स्वयम्भूरमण होप भाडि 
की है। जिस मनुष्य ने कभी हेंछ मछली को नहीं देखा हो 


( शह४ ) 


अथवा उसके विषय में कुछ छुना नहीं हो बह दुराग्रह से कभी 
नहीं मान सकता कि फोई ३४५ गज क्षम्घी भो मछछो द्वोतो है। 
इसो प्रकार स्वामी ज्ञी उस चषेत्र से जब सर्वथा अनभिन हैं, जहां 
कि वे दीर्घकाय तियश्व पाये जाते है तब स्वामी जी की कृपमण्ड्क 
बत्‌ घुद्धि में भी वह विशार्त अवगाहनों कैसे समा सकती है। 


इन बातों फा समाधान दम “तीर्थक्टरों की विशांडकाय” 
प्रकरण मे कर भाये है। 

इसी प्रकार स्वामी ज्ञी ने ओर श्लोकों का अभिप्राय भी 
उलट फेर से निकाछा है, जो कि उनकी सारी भूछ पर प्रकाश 
डालता है। 


बन्घुभो |. वास्तव में घात यद्द है कि यढ़ि स्वामी ज्ञी फी 
विहत्ता फो निर्मल भोर सत्यार्थप्रकाश में सत्य प्रफाश रखना 
है तो इस वारहवें समुल्ठास को सत्यार्थप्रकाश से पूरा निकाल 
डालना चाहिये। 

/२१] 
स्वामी जी की दयालुता 

स्वामी व्यानन्द जो ने जैन धर्म के अ्दिसा सिद्धान्द पर 
तथा जैनो के दयापाठन पर अनेक जगह आत्तेप किये हैं। 
धार्मिक ओर व्यावद्दारिक दृष्टि से जैन धर्म और जैन धघर्मानु- 
यायियों ने अहिसा धर्म के द्वारा संसार का कितना भला 
किया है तथा धर्म के नाम से वोदिक यक्षों में होने बाली 


(२६६ ) 

असंख्य पशुद्वत्या फो रोक कर जो जैन ऋषियों ने भारतवर्ष 
फा फल्लंक् दूर किया उस बात को स्वामी जी भूल गये। 
अस्तु । 

भव हम पाठकोंके सामने 'परमहंस परित्राजकाचाय' 
कद्दलाते धाले स्वामी दयानत्द जो को दयाद्लुता के कुछ नमूने 
पेश करते है। स्वामी ज्ञी अपने सन्‌ १८७४ वाले सत्यार्थ- 
प्रकाश के भक्ष्यासक्ष्य प्रकरण में ३०२ तथा ३३३ वें पृष्ठ पर 
छिखते है-- 

(पज्ञतने मनुष्यों के उपकारक पशु हैं उनका मांस भभक्ष्य 
तथा बिना होम के अन्न ओर मांस भी अभक्त्य 
हें. कोई भी मांस न खाय तो जानवर, पत्ती, 
मत्स्य ओर जलजन्तु इतने हैं उनसे शतसहर्र गुने 
हो जाय॑ फिर मनुष्योंको मारने लगें ओर खेतों में 
धान्य हा न होने पावें । फिर सब मनुष्यों की 
आजीविका नष्ट होने से सव मनुष्य नष्ट हो जाय॑ 
४ इससे जहां जहां गोमेघादिक लिखे हैं वहां 
वहाँ पशुओं में नरों को मारना लिखा है।-* 
गोरनुवन्ध्योग्रोपोसीयः । पद ब्रांहण को श्रुति दे । 
इसमे पुल्लिज्न निर्देश से यह जाना जाता है कि बेछ आदिक 


( २६७ ) 


को मारना गेया को नहीं।-.. “ओर जो बन्ध्या 
गाय होती है उसको भी गोमेधमें मारना लिखा हे 
५स्थूल पृषतीमाग्ने चारणीभनडवाद्वीमालमेत्‌' । यह ब्राह्मण की 
श्रूति है। इसमें स्लोछिड्र और स्थूल् पृषती विशेषण से वन्ध्या 
गाय ली जाती है । फ्योंकि बन््या से दुग्ध कोर घत्स्यादिकों 
की उत्पत्ति होती नदीं। ओर जो माँस न खाय सो दुग्घादिको 
से निर्वाद करे। वे भी सब अग्नि में होम के बिना 
न खाये, क्योंकि जीव मारने के समय पीड़ा होती 
है उससे कुछ पाप भो होता है फिर जब अग्नि 
में होम करेंगे तव परमाणु से उक्त प्रकार सब 
जीवों को सुख पहुंचेगा । एक जीव्र की पीड़ा से 
पांप भया था, सो भी थोड़ा सा गिना जायगा ।” 
जो प्दाशय अपना नाम 'दयाननद' रक्खें जिनके भतठु- 
य्रायी सक्त जिनको 'परमहंस परित्राजकाचार्े सररोखे 
मरहापदों से छुशोमित करें ओर जो स्वयं जैनधर्म के अहिंसा 
सिद्धान्त पर घुरी तरह अपशब्दों के साथ आत्तेद! करें, किन्तु 
स्वयं इस प्रकार फी आइश हिन्सा का पशु बध ओर मांस- 
भक्तण का पोच दल्ेलों-से समर्थन फरें, यह उनके लिये कहां 
तक शोभा देता है ? इसको स्वयं आर्यसमाजी भाई विचार करें। 


(४५६८ ) 


'्रछ्ठांलयां मारकर यदि न सार तो मछुलियां बढ़ आयेंगी, 
कयूनग आवि पत्ती मार फर न खाये जायें तो उनकी ताठाद बढ़ 
फर महलुप्यो के खेतों फो साकर मे सम्ाप्त कर ढठेंग। येदों के 
भट्ट आर प्रस्‍्यों में गोमेधावि यों में ज्ञो पद्चु मार कर होम 
करना बताया है उसमें धांक ( बच्चे न ठेने थाली ) गाय वा 
बैल मार कर होम करना चाहिये तथा ग्िना होम किये मास 
नहीं खाना चाहिये।” इस प्रकार से हिंसा का समर्थन करके 
उसी पांप मार्ग फा स्थांध्री दयानन्द जी ने पोषण किया लिसके 
कारण पिछले जमाने में ग्रेदिक मत यदनाम हुफ्रा था| 

स्वरामो जी ने इन ढलीलों द्वारा पक तरदद से ईएबर के 
शान फो तथा कार्य को भी मात कर ठिया । फ्योंकि स्वामी 
क्षी का ्षमीए ईश्वर जो फाफी से ज्यांदा तादाद में महुली, 
पत्ती ऐदा करके स्वार्थी महुप्य जाति के सुस्त में खलल्‍ल 
डालता है उसकी भूल फो स्वामी जो ने अपनी तरकीब से 
छुधार ठिया । इसी प्रकार बांक गाय भौर बैल भी 
स्वामी ज्षी की समझ से शायद व्यर्थ हैं | इस कांरण स्वामी 
ज्ञी ने ईश्वर के इस फिजूछ फाम फो गोमेघ यश के शस्ते से 
छुधार दिया । , 

मांस खाना स्वामी जी ने भ्रयोग्य नहीं बतलाया, किन्तु शर्तें 
यह है कि वह होम कियां हुआ होनां चाहिये। क्‍या अच्छी 
तरकीब है ? धर्म के नांम पर पापमार्ग का प्रचार इसी को 
फछते हैं । 


( ४१६६ ) 


हमारे भार्यसमाजी भाई यह कहेंगे कि स्वामी जी ने श्यपना 
पहले पडोशनका सत्यार्थप्रकाश रद्द कर दिया था, दूसरे पेडीशन 
का सत्याथप्रकाश ठोक है, उसमें यद मांस प्रकरण नहीं है ।! 

इसके लिये निवेदन है कि स्पमी जी के सामने सत्यार्थ- 
प्रकाश जब दूसरी घार छुपा ही नहीं तब कैसे माना ज्ञाय कि 
स्वामी ज्ञी ने खुधार कए मांस भत्तण प्रकरण उसमे से निकाढू 
दिया था। सत्यार्थप्रकाश दूसरी बार उनके स्वर्गंबास' होने 
पर छुपा है। इस कारण वह सुधारा स्वामी ज्ञी का हो कैसे 
कहद्दा जा सकता है ? 

दूसरे--सत्यार्थप्रकाश के जितने पेडोशन द्वोते रहे है 
उनमें पक दूसरे से अन्तर पडता रहा है। आर्येसमाज ने जदां 
कुछू कमजोर बात या घुधारने योग्य बात देखी छुधार दी | इसी 
डिये सत्यार्थप्रकाश के आज तक के सभी पेडीशनों का छेल 
पक सरीखा नहीं मिलता, सब में भन्‍्तर ( फर्श ) है। इस कारण 
क्या प्रमाण है कि स्वामी जी का पहला सत्याथप्रकाश भार्य- 
समाज्ञ ने ही नहीं छुघारा तथा उसमें माँस का प्रकरण अनुचित 
सममक कर नहीं निकाह दिया २ 
तीसरे--भार्यसमाज छाद्दोर के भूतपूर्व मन्‍्त्रो श्रीझुत 

मद्दात्मा धर्मपाल जी ने उद्ू में सत्यार्थप्रकाश हपाया था ( जब 
कि वे कट्टर आर्यसमाजी थे; इसो फारण महात्मा फा पद पाये 
हुए. थे ) उसकी भूमिका में उन्हों ने लछिसे था कि "स्वामी 
दयानाद का बनाया हुआ सत्याथंप्रकाश तो प्रथमावृत्ति ( पहला 


(३०० ) 


छुपा हुआ ) द्वी है। दूसरी बार छुपाया हुआ सत्यार्थप्रकाश 
स्वामी दयानन्द का बनाया नहीँ, किन्तु) आरयसमाज का बनाया 
है” ( ५० कालुराम ज्ी लिखित सत्यार्थप्रकाश की द्वोह्मालेदर पे 
उद्धृत ) अब एफ कट्टर आयंसमाजो अपनी कछम से यों. लिखता 
है तब कोई कारण नहीं कि रामी जी का असली सत्यार्थप्रकाश 
सन्‌ १८७५ ६० का छुपा हुआ पहला सत्यार्थप्रफाश ही न माना 


जाय। अस्तु। 
-+-*०यदि 
[२२] 
सभ्यभाषण के कुछ उदाहरण | 

सज्जनो | स्वामी ज्ी ने जैनियो पर एक यह आत्तेप 
किया है, कि जैन छोग अजैन पुरुषों के ज्षिये अपशब्तों का प्रयोग 
किया फरते है, जैसाकि इन्हों ने सत्यार्थ प्रकाश के ४६८ 
वे' पृ पर छिखा है कि "तुम्हारे मूल पुरुषोंसे लेके 
आज तक जितने होगये ओर, होंगे उन्हों ने 
बिना दूसरे मत को गालिप्रदान के अन्य कुछ 
भी दूसरी बात न की ओर न करेंगे ।” इसके 
उत्तर में दम केवछ यद्दी लिख देना उाहते हैं कि यदि किसी मैन 
ने दूसरे मतानुयायियों के लिये असभ्य शब्द प्रयोग कर टिया 
है (१) तो बह तो स्वामी जो बहुत शोध लिख गये; किन्तु 
उन्होने अपनी लेखनोसे ध्रन्यमताबल्लबियों मे, उनके गुरू विद्वानों 


(३०१ ) 
आदि के लिये जो सभ्यता से चढ़िर्भूत शद्दावल्ली निरंकुशता के 
साथ लिंख डाल्डी है, डसे उन्दोने कुछ नहीं देखा । 
हम स्टामो जी के मंधुरभाषण के कुछ ओर नम्नने सन्‌ 
१८६४ के प्रकाशित सत्या्थप्रकांश से ऊेफर रखते हैं. जोकि उस 
में झ्भी तक हैः-- 
(१) “आंख के अन्य गठि के पूरे उन दुर्बुद्धी पापी सणर्थी” 
( पृष्ठ ३१--सत्याथप्रकाश का ) 
(२) “बाद्द रे, झूठे वेदान्तियों”. ( पृष्ठ २३४ ) 
(३) “वाह रे, गडरिये के समान मूठे मुझ... (पृष्ठ २८०) 
(४) “जिसकी हृडय की भाँखिं फूट गई हों”. (पृष्ठ २६२) 
(४) “उन निर्लउ्नों फो ज्ञरा भी छज्जा नहीं आई” 
(पूछ २६८) 
(६) “मुनि वाहन भंगीकुलोत्पन्न यावनाचारय यबनकुलोत्पन्न 
शठफोप नामक कंजर” (पृष्ठ २६६) 
(») “अल्धे घूर्त” (एृप्ठ ३०५) 
(5) “सरियारे के ट्ट, कुम्द्ार के ये (पृष्ठ ३१२) 
(६) “पेसे शुरू भोर चेलों के सुख पर घूछ भोर रात पड़े” 
. (पृष्ठ ३३६) 
(१०) “तुप्र भाद ओर खुशामदी चारणोंसेमी बढ़कर गप्पीदों” 
(११) “भांड घूर्ते निशाचरबत्‌ महीधरादि टोकाकार हुए है। 
(पृष्ठ ४०२ 
(१९) सबसे वैर-विरोध, निन्‍्दा, ईर्पा आदि दुए कर्मरुप 
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सागर में डुबाने वाला जैनमार्ग है। जैसे जैनी छोग 


सब के,निंदक हैं, बेसा कोई भी दूसरे मतवाछा महां- 
निदक ओर अधर्मी न होगा । (पृ४ ४३१) 
(१३) “पाखंडीं का सूछ दी जैनमत है” (पृष्ठ ४४०) 
स्वामी ज्ञी जैसे झपने को परमहंस परित्राभक्क सममते 
उसी तरदवथे अपने को दूसरों के क्षिये दक नम्बर का 
सम्यवक्ता भी मानते होंगे । अन्य मतातुयायियों के प्रति उन्‍्हों 
ने कैसे मनोहर सभ्य शब्दों फो प्रयोग किया है? इसका हम 
विशेष उल्लेख करना व्यर्थ समझते हैं। इस विषय पर प्रकाश 
डालने के लिये सारा सत्यार्थप्रकाश पड़ा है, जिस में कि अपने 
पघ्लिधाय शेष सभी धथिद्वानों को मूर्ख, विद्या के कट्टर शत्रु, घकरी 
चराने वाला, भोंदू, भटियारे का ट्ट, आदि शब्दों से पुकारा है। 
स्वामी जो इस बात को यहाँ तक छे गये हैं, कि जैनों के ईश्वर 
त थैूरों को भी उन्दोंने भविद्यान छिखना नहीं छी है। स्वामी 
जी फो फम से कम ऐसे स्थानों पर तो अपनी छैखनी को छगाम 
चढ़ानी चाहिये थी, किन्तु उन्होंने ऐेसा करना भपनी सम्यतां से 
बाहर की घात समकी । शायद्‌ स्वामी जी ईश्वर के समान 
अपने आपको सर्वश मानते है। भस्तु। संसारमे जैन तीर्थेडडर 
कितने परमपृज्य हैं इसके लिये हम एफ भजैन विद्वान की लिखित 
सम्मति साररूपमें नोचे उद्धुत करते हैः-- 
“पारत प्रसिद्ध: शी शिवत्रतलाल नी बर्मन, वुम० ३०, जो 
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कि साधु, सरस्वती भण्डार, तत्वदर्शों, मार्तण्ड, सन्तसन्देश 
आदि उर्दू तथा हिंदी पत्रों के सम्पादक ओर अनेक प्रन्थों के 
मूल लेखक तथा श्नेक के अनुदाहक है, महावीर स्वामी का 
पत्रित्र जीदन यों छिखते है -- 
धाए दोनों ज्द्दान नज्ञए से गुजर, 
तेरे हुस्त का कोई घशर न पिला? 
यह ( मदादोर तीर्थड्डुर) जैनियों के आचार्य गुरूथे; 
पाकठिल, पॉफरूंयारू, पुज़स्खिम--पाकीज़गी थे। हम इनके 
नाम पर, इनके काम पर ओर बेनज्ञीर नफ्सकुशी व रिआज़तकी 
मिसाल पर जिस कदर नाज़ ( अमिमान ) करें घज्ा है। 
हिंदुओं ! अपने इन बुझ्भुमों की इज्ज़त करना सीखो ४००६४ ४ 
तुम इनके गुणों को देखो, उनको पवित्र सूर्ति का दर्शन करों, 
उनके भावों को प्यार की निगाह से देखो, बह घम्मे--कर्म की 
मालकती हुई, चम्रकती-द्मकती मूत हैं।.« ००००० उनका दिल 
ब्रिशाल था; बह एक जेपायाकनार समन्द्र था, जिसमें मनु 
प्र भ्रेप्त की छवरें ज़ोर--शोए से उठती रहती थीं भोर सिर्फ 
मनुष्य क्‍यों ? उन्दीं ने संसार के प्राणीमात्र के लिये सबका त्याग 
किया, जञानढारों का खून बहता रोकने के लिये अपनी जिन्दगी 
का खूद कर दिया। यह अद्दिसा की पंर्मम्योति घाल्ी सूतियां 
है ध, बल 
'.. अद्द दुनियां के ज़बरदस्त रिफार्मर, ज़बरद्स्त उपकारो 
ओर बड़े ऊँचे दर्जे के डपदेशक ओर प्रचारक गुज़रे हैं। यह 
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हमारो कोमी तवारयीख के कीमती रत्न है । तुम कहां ओर 
किन में धर्मात्मा प्राणियों की खोज करते हो। 
इन्हीं को देखो, इनसे वेहेतर साहबे कमाल तुम 
को ओर कहां मिलेंगे | इनमें त्याग था, इनमें बेराग्य था 
इन में धर्म का फमाल था, यह इन्सानी क्रमज़ोरियों से बहुत 
ऊचेथे। इन फा खिताब “जिन” है जिन्हो ने मोहमाया को 
ओर मन ओर काया को जीत लिया था, यह तीरथंकर है। इनमें 
बनावट नहीं थी, दिखावट नहीं थी, जो बात थी साफ-साथ थी। 
ये वह छासानी शखसीयते द्योगुजरी है, जिनको जिसमानी 
कमज्ञोरियो व ऐेबों को छिपाने के लिये किसी ज़ांदिरो 
पोशाक की ज़रूरत लाहक नहीं हुई; क्योंकि उन्होंने तप फरके, 
जप करके, योग का साधन करके, अपने आप को मुकम्मिल 
ओर पूर्ण बना लिया था।” इत्यादि-- 

प्यारे आर्यबन्धुओ ) यह तो एक निष्पत्त अजैनविद्यान 
की सम्मति है, जो कि उसने श्री महाघीर' तो्थडरर के पवित्र 
जोवन पर प्रकाश डालने के लिये लिखी है, किन्तु आए भारत- 
धर्ष के इतिहास को ज्ञा कर भो जरा पूछियें कि जैन--तीर्थडरों 
ने कितने महत्वशाली कार्य किये थे। बह भो आपको संतोष- 
ज्ञनऊ उत्तर देगा। भारतवर्ष में, जिस समय ८वदिभ्रधर्म सर्वश्र 
फैल गया था, तथ स्वाथान्ध पुरोष्दितों की प्रेरणा से भज्ञानी 
मदन्ध यज्मान प्रेदमन्‍्त्रों ढारा बेठिकयण कराते थे, उसमें हजारों 
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चकरे, बकरी, गाय, घोड़े यहां तक कि मनुष्य मी मार कर हृबन 
कर दिये ज्ञाते थे। खून को नढियां बहुतों थीं, मांध को लोथे 
यक्षशाछाओं में सर्वचन्न पडो मिलती थीं, दूसरे ज्ीबों के प्राण फल 
फूल की तरद्द समझे जाते थे। अपनी उढर-पूर्ति के छिये वेदों मे 
सैकड़ों मन्त्र, गोबध, अध्यचध, अजाबध, मांस भत्तण के लिये 
मध्र मिला कर पेढोंको, ईश्वस्को तथा भन्‍्यान्य देवो देवताओं फो 
बढनास किया ज्ञाता था। उस समय इन श्रो मद्दाबीर तोर्थद्ुर 
की बरता का ही प्रसाव पडा, कि ऐसे भयानक दुए अत्याचार 
भारतवर्ष से दर हुए ओर अहिंसा घम का मण्डा फहराया-- 
अनाथ निरपराध पशुओं को निर्मय बनाया । स्वामी जी को 
इन उपकारों का ध्यान रख फर, जैन तीर्थकुरों का क्षाभार मान 
कर उन को ह॒श्य से प्रशसा करनी चाहिप्रे थी, किन्तु स्थासों जो 
ने ऐसा नहीं किया, सो तो एक ओर रहा, प्रत्युत स्थामी ज्ञी ने 
ऐसे भसभ्य भनुचित शब्दों से उनका आदर किया, जो कि 
सत्पुरुषों के छाए उच्चारण करना स्रेथा अयोग्य है। 

माननीय स्वर्गंवासी भारतीयनररटन छोकमान्य घाकूमडुत 
घर तिलक ने बड़ोदा के व्याख्यान में कद्दा था- 

* पूर्वकोल मे यज्ञ के छिये असंख्य पश्ठुद्धिला द्ोती थो, 
इसके प्रमाण मेघदूत काव्य भादि भनेक्ष भ्रन्धों से मिछते हैं - - 
परन्तु इस घोर दिंसा का ब्राक्मण धर्म से विदाई ले ज्ञाने का 
श्रेय जैनधर्म के हिस्से में है। ब्राह्मण घर्म को जैनधर्म ही ने 
अद्दिसाधमं बनाया । प्राह्मण व हिन्दूधम में जैनघर्म के ही 
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प्रताप से मांसमत्षण ओर मकिरापान बन्द हो गया। * *** * * 
ब्राह्मण धर्म जैनधर्म से मिलता है इस फारण टिक रहा है। 
घोद्धधर्म का जैनधर्म से विशेष अमिक होने के कारण हिन्दुस्तान 
से नामशेप हो गया ।” 

आप छोग घुद्धिमान, विचारशीर है। इस कारण आप 
के सामने यह संकेत ही बहुत है, आप लोग इसी सकेत से सब 
कुछ खोज सकेंगे, ऐसी पूर्ण आशा है । 

[२३ ] 
जैनधर्म का संत्तेप परिचय ! 

प्रित्र भारत भूमिमें उन महान व्यक्तियोका अवतार हुआ 
है जिन्होंने अपने पुण्यक्रायासे दिश्वका कल्याण किया। तदसु- 
सार इस अआरयंक्षेत्र म॑ श्री रामचद्ध कृष्ण भादि ऐतिहासिक 
प्रख्धात पुरुषों से भी करोड़ों वर्षा पूर्व के जमाने में महाराज 
नामियय के यहां श्रो क्रपमदेव जी ने अवतार लिया था। 
आपने गृहस्थाश्रमत में रह कर राज्यशासन फरते हुए बहुत 
से द्वित कर आविफार किये थे । तदवन्तर प्रपने बह़ें पुत्र 
भरत को, जो कि यहां पर सब से प्रथम विश्वविजेता चक्रवर्ती 
हुए है ओर जिनके नाम से इस देश फा नाम भो भारतवर्ष रक्फ़ा 
गया, राज्यतार सौंप कर भाप समस्त परिम्रह ( सांसारिक 
पदार्थन्यहां तक कि शरीर का बल्च भी) छोठ फर हटिगर्बर 
( वल्लरह्दित नग्न ) मुनि हो गये उस मुनिमाग में रह कर आपने 
पघोस्तपस्या करके काम क्रोध लोभ माया भांदि होषों पर तथा 
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करों पर विन्नय प्रांत फी भोर सर्वत्ष हो फर सर्वत्न घमम का 
प्रसाश किया। फराय ( काम क्रोधादि) तथा कर्म आदि को 
ज्ञीत लेने के फारण आप का नाम “जिन” ( कर्मकषायादिक 
अयहोति जिनः । पसिद्ध हुआ। इसे निर्मित्त से आपके प्रचा- 
एल धर्म का नाम भी "जैन" ( जिनस्थ धर्मों जेनः, जिनो देवता 
ग्रस्येति वा जैन ) रमखा गया । तदबसुसार उनके पीछे जब 
जब भो अदतारस्वरूप श्री अजितनप्थादि तीथंडूरों ने तथा उनके 
समान अन्य जीपन्पुक्त धररहन्तों से भी इस घर्मफो उद्धार किया 
तब तप उनका नाम जिन ओर इनके प्रचारित घमम का नाप्त 
जसैनधर्म ही रहता आया। सारांश यद है कि इस धर्कके ज्त्म- 
ढाता और उद्धारक्ों का नाम जिन होने के कारण इस धर्म को 
औैनधर्म कहते है । है 
जैनधर्म का सद से प्रयम मूल उपदेश यह है कि जो कुछ 
कार्य करो परीक्षा पूर्वक करो । जिस धघर्में के परिपाक्षन से 
इस धात्मा का उद्धार होता है उस धर्म को भो फिसी के फहने 
छुनते से नहीं, किन्तु भपने घुद्धिबल से पूरे तोर परीक्षा करके 
स्वीकार फरो। . तडनुसार जैनधर्म का सच्चापन, भूठा 
पन जांचने के लिये हम उसका सीतरी मामका आपके सामने 
रखते है। धर्म की जांच के लिये प्रथम उस धाई के देव, गुरू 
भोर शास्त्र फी परीक्षा करना आवश्यक है । यदि परीक्षा 
में जिसके यद्द तीनों पदार्थ सत्य साबित हुये तो स्वतः बह धर्म 
भो सत्य प्रमाणित हो जाता है और जहां देव, शाल््र, गुरू दो 
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परीक्षा में फेल हुए पहां धर्म को भी स्वत' फेर होना पहता है। 
तबनुक्षार प्रथम ही जैनधर्म के माने हुए जिनईव भी परोत्ता 
कर देखिये-- 

जिनदेव यद्यपि ढो प्रकार के है--एक पूर्णमुक्त शिनकों 
कि सिद्ध भो कहते है, दूसरे सिद्ध होने से पहले की ढशा बाढ़ 
जीवन्पुक्त जिनका भ्परनाम अरहज्त (अहंद) भो है। कितु 
दम यहां “अरहत जिन” का परिचय देते है क्‍योंकि धर्मोपदेशक 
ये ही है। ध्यरहत का संत्तेप परिद्य तीन गुणों ले मिलता है-- 
चातरागता, सर्वज्ञता भोर दितोपदेशकता । शभ्र्थात भरहन्त 
देव एक तो बीतराग द्ोते है, यानी शग; हेप, मोह, मद 
मात्सय माया, भूख, प्यास आदि दोषों से रहित द्ोते है। 
समस्त जीवो में तथां समस्त पढार्था मे समदर्शी (समान, 
जैसे का तेसा देखना, किसी को अच्छा किसी को धुरा न सम- 
मना ) होते है। कोई नीव आंकर उनकी प्रणसा करे तो उससे 
प्रसन्न नहीं द्वोते भर निन्‍्ठा करने वाले पर अप्रसन्न नहीं 
होते। रागवश न तो किसी का कुछ सांसारिक स्वार्थ बनाते है 
ओर न 3पवरश फिसी का कुछ बिगाड़ ही करते है। ४स फारण 
उन्हें वीतराग भी फहद्दते है। 

इसी प्रकार ज्ञानरोधक ( ज्ञानावरण ) कर्म के प्रर्ण नष्ट 
हो जाने से उन भरहंत करा आत्मा पुरे तोर से निर्मल दो जाता 
है। उसकी पृण्ण शक्ति जो फर्म क परदे से छिपो हुई थी प्रगद 
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दो जाती है। इस कारण उस भअतीन्द्रिय [ केवछ नाप्रऊ ) ज्ञान 
फे द्वारा वे विश्वव्ती सब पढार्था को स्पष्ट जानते है भर्थात्‌ जा 
कुछ हो चुका है, जो कुछ हो रद्दा है घोर भागे जो कुछ दोगा 
चंद सभी वात ध्यरएृत अपने केवल शान से ज्ञानते हैं। इस 
लिये उन्हें सर्वज्ष भी कहते दे । 

अपने समीप आये हुए समस्त जीषों फो संसार दुःख 
को अन्त करने बाला ओर मोत्त सुख फो प्रात कराने घाला 
अन्लुपम कल्याणकारी उपदेश देते है. जिससे कि ज्ञीव सन्मार्ग 
पर चछ कर सुख शान्ति छाम करते है। इस कारण भरहंत 
देव को द्वितोपदेश भी कहते है । 

दीतरांग निर्षिकार होने के कारण बे न तो अपने भक्ति 
करने बाल पुदप को प्रसन्नतावश स्थ॒र्ग पहुचाते है और न निन्‍्दा 
करने धाले पुरुष को नाराज़ दोफए नरक पहुँचाने को उद्योग 
करते है, न तो वे संसार का कुछ बनाते हैं ओर न बिगाड़ते द्वी है। 
चीतराग, सर्वक्ष होने के कारण उन के डपदेश में किसी प्रकार 
को असत्यता सी नहीं भा पाती है। ऐसे अरहंत देव जैन घर्म 
के पूजनीय देव है । 

जैन शास्त्र छा जिसको कि आगम जिनवाणी आदि भी 
कहते है संचोप सम्ताचार यह है -- 

अरदन्त देव ने जैसा कुछ धर्म का उपदेश दिया है, 
पदार्थों का ओर विश्व का जैसा स्थरूप बताया है, प्रमाण नय 
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भाद्रि को ज्ञिस रूप से कद्दा है, उसी के अलुसार जिसकी 
रखना हुई है उसे जैन शात् कहते है। जिप्त में कि पूर्वापर 
(भागे पीछे ) फहीं विरोध न पाया जावे यानी कहीं दिसादि 
निल्‍्ध कार्यो को निन्‍दा ओर कहीं उन्हीं की प्रशंसा न की गई हो, 
सर्वत्र पूर्वांपर अधिरोध रूप से कथन हो, जिस में छेशमरांत्र भी 
किसी भी जीव को क९४ पहुचाने का कर व्ए न बतलाया हो, ऐेसी 
अप्रामाणिक बातो की जिसमे गन्ध भी न हो, जो कि प्रमाण 
परीक्षा में भसत्य ढहंरे, भनेकान्त सिद्धान्त पर जिसकी नीध 
पड़ी हो, ऐसा शाह्म जैनशास्र है। तब्छुसार जितने भी 
( हजारों ) जैन ( दिगरबर मैन) शास्त्र है उपरयूक्त बातें उन 
में विद्यमान है। 

गुरू शब्द का अर्थ गोरवशाली पुरुष है। तदसुसार 
दिद्यः शुरू, वयोगुरू, सम्बन्धगुरू भादि कई प्रकार के शुरू दोते 
है, किन्तु यहां पर गुरू शब्द से दीक्तागुरु का प्रयोजन है। यानी 
जिस का उपदेश देव के उपदेश सरीखा प्रमाण माना जाता 
हो, जिस के पास व्रत नियम प्रतिज्ञा आदि छी जाय, जिस की 
आशा को उस धर्म के समस्त अनुयायी शिरोमान्य फरें। जैन 
गुरू का वेश ठिगम्बर ( नग्न ) होता है। ये संसार को असार 
जान कर गुद्स्थ आश्रम को छोड साधुमा्ग पर चलते हैं । 
सांसारिक पदार्थों से मोहमाव छोड कर वे अपने पास बल्ल 
तक भी नहीं रखते, अपनी इन्द्रियों पर पूर्ण विजय प्राप्त करते 
है जिस की कि परीक्षा उनके नम शरीर से मिलती है। 


( ३११ ) 


क्योंकि इन्द्रियों का विकार वस्मों के भीतर छिपा रहता है। ज्ञो 
गत हठिन अपने ज्ञान ध्यान तपत्चर्या में लवलोन रहते है, छोटे 
बालक के समान निर्विकार शान्वच्त्त होते है, बिपय भोगों 
को पूर्णतया डुऋरा देने है, शत्रु मित्र, सोना मिट्टी, बन नगर, 
प्रशंसा निन्‍दा, ज्ञिनफ्ी निगाह में ममान रदतो है। न तो किसी 
से प्रेम है न किसी से देष है। वेन तो किसी को अफ़ोम का 
छेला, न सटे का ढाव ओर न रुई अलसी गहले आंढ फी मन्‍्दी 
तैज्ी बतलाते है, न किम्री को मारण वशीकरण भआावि का मन्ज 
सिखलाते है। किन्तु ज्ञो उनके पास ज्ञाता है डसे जीवों पर 
दया उपफार करने का, सत्य बोलने का, माया मिथ्यां मार्ग 
छोडने का ही उपदेश देने हैं। जो स्त्र्यं कर सह छेते है किन्तु 
भपने लिये किसी अन्य जोव को कष्ट पहुचाना उचित नहीं 
सममते, ऐसे पूज्य मद्दात्मा जैनगुरू: दोते दें । 

जैनधम को प्रगति के कण्घार ये ही देव, शास्त्र, गुरू 
नामक तीन पदार्थ है। इन्हें कोई' भी निष्पक्ष परोक्षक अपनी 
परीक्षा में अस॒त्य नहीं ठहरा सकता। ऐसी हमें पूर्ण भाशा ही 
नहीं, किन्तु निश्चय है। अतः जैनघर्म सच्चा है या मूठा, इस 
घात का निर्णय यदाँ पर भी हो जाता है | 

अब हम जैनधर्म को चरित्र को दृष्टि से कुछ दिल्ललाते हैं 

जो पुरुष उपयुक्त भरह॑तदेच को अपना आंराध्य देव, 
जैनशास्त्र को माननीय शास्त्र ओर जैनगुरू को अपना पृज्यगुरू 
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समझता द अर्थात जिसको अनदेवगुरु शाल्पर श्रद्धा (विश्यास) 
है उसको जैन फटते है। ज्ञो जघन्य ( सब से कम ) दर्ज का 
जैन द्वोता है उसे पाक्षिक्‌ ( केवछ जैनघर्म फा पत्त रखने 
बाला ) जैन फद्दते हैं उसे भी कम से कम भाट सूलगुग प्राप्त 
फरने होते है । उन गुणों के नाम ये है-- 

$-- शराब पीने का त्याग । 

२-- माँस भत्तण नहीं फरना। 

3- मधु ( शहद ) नहीं खाना; क्योकि इसमे मस्खियों 
के भगगित भण्डां, बच्चो का कन्ेरर मिला होता है तथा यह 
खुद मक्ल्ियों के मुख का उगला हुआ रस होने से भा भ- 
संख्य जीबों का योनिस्थल थना रहता हैँ इसके सिवाय 
हज़ारों मफ्खियों तथा उनके बच्चों का प्राणान्त करके यह 
मधु छाया जाता है। भत- शहद मांस के समान दोपयुक्त है। 

४-- बडफल ( बरगद ) ४-- पीपछलफल ६ मूलर 
७-- ऊमर ८५- कठमर इन पांच फलों के भक्तगा करने फा 
त्याग। क्योंकि ये फल वृत्तो के दूब में उत्पन्न प्लोतेद उस 
फारगा उनके अन्दर अनेक उडने रेंगने वाले जीव होते है। इस 
तरह ये ८५ मूलगुगा है। 

इसके सियाय उसको तीन नियम ओर भी पालनीय है । 
पक तो प्रतिदिन देवद्शन फाके भोजन करना, दूसरे पागी यत््र 


के 0 कल का, 


से छान फर पाना, क्योक पानों मे भमंस्थ छोटे 4 फाड़ होगे 
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है। तीसरे-रातको भोजन नहीं करता; क्योकि मनुष्य एक तो 
फनिशायर न धोकर दिवाचर है। दूसरे शात्रिकों भोजन करने में 
उन छोटे २ जीबों को भी उदर मे पहुचना पडता है ज्ञो कि दिन 
में सुयेकी गरमी से बाहर न निकछ कर सूर्यास्त पर दी निकलते 
है। ज्प््य जैन कम्से कम रातको अन्नकी पस्तु खाना अवश्य 
छोड़ देता है । 

इस प्रफार सबसे नीची भें णीका जैन भी मद्यपान, माँस- 
भन्ञेण भादि लोकनिन्‍्ध घुणित दोषो से बचा रहता है। 

“इसके आगे ब्रत नियम पाक्षने वालों क्री ११ अंणियां है; 
जिनके कि उत्तरोत्तर आचरण बढ़े चढ़ें होते है। उनसे से 
दूसरी श्रंशी से ही पांच ऋशुत्रत ( छघुत्रत ) धारण किये जाते 
हैं। इनमे से प्रथम अपुप्नत का नाम अदिसा है। भ्स जीथों 
की संकल्पी हिंसा को छोड़ना अ्दिसा अग्ुब्रत है। यानी-- 
गुहस्थाश्रम में रहने वाले मनुष्य से हिंसा चार तरद्द पोती है। 
धक तो विरोध से--पारस्परिक छडाई मगड़े व फोजदारी से, 
अफ्रमणकारी से प्राणरकज्षा के निमिश जो दिंसा हो। 
दुसरे-व्यापार से अर्थात्‌-व्यापार मे जो ज्ीवाँ फा घात 
दो वबह। तीसरे आरमस्स से--यानी भोजन पकानां, झाइना, 
पीसना कूटना भादि घरेलू फायों से जो ज्ञीवों का प्राणनाश 
दो बह । इन तोनो कार्यों में अपने मानसिक भावों से द्विन्सा 
नहीं को ज्ञाती है, किन्तु छाचारी वश होती दै। चोथी संकल्प 
से दिन्सा दोतो दे भर्धात इराइ करके ज्ञान धूक कर निरफ्राध 


प 
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जीव का प्राशनाश करना। पऐसो हिंसा त्रस जीवों [ दो 
इन्द्रिय आदि जोब ज्ञिनके शरीर में खून मांस होता है। पके” 
निदयवृत्त भ्रादि के शरीर मे खून मांस नहीं है, इस कारण उन 
के ( फल फूछ भाडढ़ि ) खाने मे माँसभत्तण का ढोप नद्ों है ] को 
जैन गृदस्थ नहीं करता है भर्थात--जैनगृदस्थ ज्ञानवूक फर 
निरफ्शध त्रस ज्ञीव को नहीं मारता है। यह भद्विसा भणुन्नत 
है। इस ब्रत के अन्दर जैनग्रहस्थ को अपनी प्राणरज्ञा के नि- 
मित्त आक्रमणकारी के आक्रमण को रोकने का अबसर है | 
तदनुसार चन्द्रमुप्त आदि अनेक जैन राजाओं ने अपने शत्रु का 
सामना करके उन्हें पराजित किया था। ह 


दूसरा सत्य अणुष्रत है--जिस भारी मूठ बोलने से 
" चायत दृण्ड दे सके, राजा अपराधी बना सफे अथवा जिम्न 
बचन के कहने से किसी का प्रांणबध होता हो ऐसे धचन नहीं 
बोलना सो सत्य अणुब्रत है । 

तीसरा अबो अपणुव्रत--अर्थात ज्ञिस वस्तु का कोई 
एक स्वामी «हीं, सर्वसाधारण क काम में आती है ऐसे मिद्दी, 
जल भआढि पदाथों के सिवाय भन्‍्य कोई भो दूसरे का पदार्थ 
बिना पूछे नहीं. छेना-भथवा राजदण्डनीय, पंचदण्डनीय चोरी 
का छोइना सो अचोय अणुत्रत है। 

चोथा ब्ह्मचयें भणुप्र॒त- अन्य पुरुषों की ल्लियों के साथ 
विपय भोग क्वा त्याग करना । अथवा अपनो विवाहित पत्नी 
के सिवाय अन्य किसी से विषयमोग नहीं करना । उनको 
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पुओ; बहिन, माता समान सममना घो ब्रह्मचर्य अणुन्नत है। 

पाँचयां परिश्रह परिमाण अगुन्नत--भपने योग्य धन-घान्य 
मझांन आ्ि सांसारिक पढार्था की मर्यादा करके शेष यदा्थों का 
छोड देना सो परिग्रद प्रमगा नामक पांचषां भगुत्रत है । इन 
पांच भणुव्रतों को दूसरे दर्जे का जैनग्रइस्थ पालता है। 

यह नीचे दर्ज क गृहस्थ का संक्षेप चुत्तान्त है । हे 
दर्श बान्नो का वहुत भारी आचरण है | पुस्तक अधिक बढ़ 
जाने के भय से उसे यदीं पर सम्राप्त करके अब मुनिचारित्र का 
कुछ दिग्दशेन कराते है-- 

ग्यारहवें इज का ओ सब से ऊंचा जैनश॒दस्थ होता है 
उससे भागे की अ्रंणी धुनिधर्म नाम से कद्दी जाता है । जो 
महाज्ुभाव संसार की भसारता आन कर सांसारिक भोग- 
विछासो से बिछ॒कुछ डदास हो कर मुनिघर्म स्वीकार करते 
है थे घरबार छोड़ कर वन मे निवास करते हैं और २८ सूल- 
गुणों को पाछते है जिनमें से इम यद्टां पर उनके केधछ पांच 
महात्र॒तों का दी उच्छेख करते हैं। 

अहिंसा महाँव्रत-भ्स तथा स्थाषर जीबों की दिखा 


का पूरे तोर से त्याग करना अहिंसा -महात्रत है यानी मुनि 
(साधु) उपदु क्त चारो दविसाओ को त्याग फर किसी भी होंटे 
घड़े जीचर का घोत नहीं फरते हैं। 

सत्य महांन्नत-किसी मी प्रकारका लेशमात्र भी असत्य 
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भाषण न फरना सत्य महान्रत हे | विशेष इतना है कि 
जिस सत्य भाषण से किसी ज्ञीव का प्राण नाश द्ोता है वहां 
पर कुछू भी बचन न फद्द फर मुनि मोनधारण फर देते है| 

अचोय॑ महाब्रत-- तिनके मात्र सी अन्य पुरुषफी बस्तु 
न लेना सो अचोये महाब्रत हे | एस प्रत के अनुसार 
जिस पर किसो व्यक्ति विशेष की मालिकी नहीं है ऐसे गुफा, 
मठ भादि स्थानों में मुनि निधास कर सकते है। 

ब्रह्मचय महांत्रत- बिषयभोग का पूरे तोर से ( मन 
बचन काय से ) त्याग कर दैना तथा अखण्ड ब्रह्मचर्य को निबोंद 
रुपसे पालना ब्रह्मचर्य महाव्रत हे | 

परिग्रहत्याग महांत्रत- सांसारिक पढाथा का यहां 
तक कि पत्र फो भी छोड़ फर टिगम्बर (दिशारूपी) पत्मों का 
पहनना-नग्न हो जाना परिग्रहत्याग महात्रत है। 

इन मुनियो (जैनगुदभों) फे पास एक कमण्डलु 
जिसमें कि शोच के लिये पानी रहता है एक शास्त्र जिसका 
कि अभ्यास करते हैं ओर मयूरपिच्छिका, जो कि मोर के पंखों 
की बनी होती है ( ज्ञिससे उठने बैठने के स्थान को मलाइते हैं, ) 
इन तीन चोज़ों के सिवाय ओर कुछ नहीं द्ोता है। ये चीनें 
भी उन्हें ग्ृदस्य जैनों से प्राप्त द्ोती है। वे पूर्ण इच्ठियविज्यी 
होते है, फ्योंकि छुन्दरो लावण्यपूर्ण युवतियों को देख कर ओो 
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सन में विकार होता है वह इच्धियों पर प्रगट हो ज्ञाता है, उन 
मुनियों के दर्शनाथ भाई हुई हज़ारों ख्थियो फे निम्तित से जिनके 
तम्न शरीर पर कदापि ज़रा भी विक्रार प्रगद नहीं हो पाता है । 
यद्यपि नग्न शरीर से गर्मो सर्दी सह ज्लेना सरल है, किन्तु इस 
प्रकार इच्धियधिकार को रोक" देना बहुत कठिन है। उन की 
नम्न मूर्ति ऐसी दीस्त पड़ती है जैसे २-४ वर्ष का नड्ढा बाकक। 
क्योंकि योपनदशा के काम्रषिकार क्षो छज्जावश छिपाने के लिये 
ही बच्चा द्वारा इन्द्रियों के ढकने फो भावश्यकता है भोर ऐसे ही 
सविकार पुरुष के नग्न शरीर फो देख फर स्न्‍्री पुरुषों के हृठय 
में हुर्माव उत्पन्न दो सकता है! किन्तु जिन्‍्हों ने फामदेव पर 
पूणबिजय पाकर काम विकार अपने शरीर से बिढा कर दिया है, 
उन्हें क्या, तो बल्र हारा इन्द्रियों के ढकने को आवश्यकता है? 
कर क्यों उनके निर्विकार नग्न शरीर को देख फर स्मी पुरुषों के 
मन में छुर्मांव उपजे १ 

पे मुनि भोजनाथ नगर में आते है। जो जैन शृद्स्थ 
भक्तिपृंक अपने घर भोजन करने की प्रार्थना करे -उसके घर 
विधि पूर्वक खडे होकर अपने हाथों में लेकर दिन में एक बार 
भोजन करते हैं। ज्ञीध रहित सूमि पर राति के चोथे पदर कुछ 
थोडा सोते है। शेष सारे समय में आत्म ध्यान, जिनदेवस्तरन 
शास्त्र अभ्यास, उपदेश, पढ़ाना, प्रन्थस्वना भादि पवित्र कार्य 
करते हैं। इस प्रकार उगहा पव्रित्र जोबन बहुत ऊंचा, पूर्ण- 
स्वाधीन, निर्वन्द दोवा है। पेवे दिपलतर मुनि आज कह भो 
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मैदाड तथा वत्तिण मद्ाराष्टर, कर्णादक यू० पी० आदि प्रान्तों मे 
विद्यमान है। ४-६ वर्ष पहले एक श्री अनन्तकीति जी नामक 
दिगम्बर मुनि कर्णाटक से श्रागरा आये थे, जो कि पुरेना 
( खालियर ) में सर्गवासी हुए है| 

जैनियों की जैनधर्मानुसार ऐसी संज्निप्त चर्या है। अब 
हम इस विषय को संकोच फर इसी स्थान पर समाप्त कर के 
निवेदन फरते हैं कि यह चरणामुयोग फी अपेत्ता ( चरित्र के 
अनुसार ) जैन धर्म का स्वव्प सार है। 

अब कुछ द्वष्याजुयोग की भपेक्ञा से मैन धर्म का दिग्दृशैन 
कराते हैं। यद्द विषय इस लिये लिख देना आवश्यक ठीखता है 
कि स्वामी जी ने सत्यार्थप्रकाश में जैन सिद्धान्त द्वार प्रतिपादित 
छह ठ्रव्यों पर भी कुछ टीका टिप्पणो की है। भत -- 

विज्ञ सज्जनो [| जो चीज शुण पर्यायस्वरूप होती हैः 
उसे द्वव्य कहते हैं। द्वव्य के साथ जो सदा फायम रहें उन्हें गुणा 
कहते है, जैसे शान भादि। उन गुणों की जो नह नह. अवस्थांर्ये 
उत्पन्न द्ोती रहती है ओर पुरानो २ नए्ट होतीं रहती हैं 
उन्हें पर्याव कहते 'है;' जैसे धाल्य, योवन आदिदशाये। इस 
कारण द्रच्य अपने गुणों की अपेत्ता नित्य, एक स्वरूप कहा जा 
सकता है ओर भपनी पर्यायों की अपेत्ञा वही ध्मनित्य भी कहा 
जाता है। इस विषय पर पीछे कुछ प्रकाश डाछां जा चुका है। 
अत इसे यहीं पर छोड कर भागे पर रखते है। : 

द्रत्यके सूल भेद्‌ दो है-- एक जड, दुसरा जोच। जीव 
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दृब्य ज्ञान इजेनानि गुणों सद्त शक हो प्रकार का है, किन्तु जह 
दन्य मिन्‍न २ प्रकार के शु्ों की अपेत्ता पांच तरह का है-- 
पुद्गल, घमे, अधम, आकाश और काल | जो बर्ण 
रत, गन्ध और रुपरश शुण्णों याला है, यानी जो द्रव्प हमारे नेश्न, 
जिंदा नाक, चर्म ओर कान आदि इच्द्रियों से ज्ञानने में आता है, 
उसे पुदुगक्ष द्रव्य फहते हैं। भर्थात संसारमें ज्ञो कुछ टोख पडता 
है बह सब पुदुगक्न (07862) है। पुदुगल द्वब्य का सबसे छोटा 
झुकष्टा परमाणु द्वोताहै। और उस ही दो, तीन, चार 
आदि अनेह परमाणुप्ों का रिंड स्कन्ध कददलाता है। पुदुगल 
द्रब्य परमार ओर स्कन्ध फदलांता है। पुदुगलद्ग॒न्य परमाणु ओर 
स्कन्थ रूपसे सघ जगद भरा हुआ है। ज्ञीव ओर पुदुगल द्वव्य्को 
चलने में (हलन चलन में) जो सद्दायक होता दे उसे धर्मद्रव्य 
कहते दे। इसी प्रकार जो द्रव्य ज्ञीव पुदुगकों को ठहरते में 
(बुक स्थान पर स्थिर रहनेमें) सद्दायता करता है उसको भचर्म 
कद्ते है। ये दोनों द्वव्प छोकमें अखण्ड व्यापक है। जिसके 
निमिल से समस्त द्वच्य अपनी द्वालतें बद्रूते है, उसे कालद्वव्य 
कहते है। फालद्रब्प खण्ड खण्डरुपसे सब जगह भरा हुआ 
विद्यमान है ( रूण्ड खण्डरुप होने से ही इसे अत्तिकाय; नहीं 
कहते है ) जिसके भीतर समस्त द्रव्य निवास कर रहे हैं उसे 
आकाश द्रव्य कहते है। आकाश सब ओर इनन्‍्त है। उसके 
अन्दर जहाँ तक पुहुगल द्वव्य रदते है, वहां तक छोकाकाश और 
डसके बाहर अलोकाकाश कदते हैं| 
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इन छुह द॒व्यों को युक्तियों हारा निम्न लिखित तरहसे 
सिद्ध किया जांता है । 

जीवद्गत्य ओर पुदुगल द्रव्य तो प्रत्यत्त प्रमाण से सिद्ध हैं 
क्योंकि प्रत्येक चेतन शरीर के भीतर खुल हुखका अनुभव करने 
बाला, जानने देखने वाला जोब अपने २ मानसिक प्रत्यक्ष से 
सिद्ध होता है और नेत्रादि इन्द्रियों द्वारा अलुभव में भाने बाला 
दृश्यमान पुद्ुगल द्रव्य भी इद्धिय प्रत्यक्ष से प्रयट होरद्दा है। 
इनके सिधाय भव चार द्रच्य शेष रह जाते है। उनको सिद्धि 
इस ढगसे होती है कि प्रत्येक फार्य के छिये उपादान आर 
निम्तित कारणों के द्योनेक्ी आवश्यकता है। ज्ञीवमे थदि देखने 
की उपौदानशक्ति विद्यमान है तो प्रकाश तथा दृश्यमान ( दीखने 
थोम्य ) पदाथों को सो जोकि देखने के (नेन्नज्ञान के) निमित 
कारण है, आवश्यकता दै। अथवा प्रकांश भावि निमित्त कारण 
विधमान है तो उनके परिशान के किये भीषमें भी डपादान 
शक्ति होना जरूरी है। जिस समय ये उपादान ओर निमित्त 
कारण मिल जाते है उसी समय जीव फो चराचर पदुथों के 
देखने का ज्ञान होत। है अन्यथा नहीं । तदहुसार दमको जीब 
पुदुगलत द्वन्य के विषय में चांरः विशेष घातें दोख पड़ती हैं, जिनके 
कि होने के लिये चार निमिसत फौरणों फी आवश्यकता है | 
पक तो “यहाँ वहाँ कहाँ आदिरुप” दूसरे “अब, तब, जब, 
कृच भादिरुप। तीसरे-चलते, गिरते, पड़ते, दिलते आव्रुप। 


(३११) 


चोथे--स्थिर, ठहर, बैठे, आदि रूप | इन चार बानों में हो समस्त 
बिपय ज्ञो कि ज्ञोव पुदूगल्तों की चाचन मालूम होता रदता है आ 
ज्ञाता हैं कुछ भो शेष नहों रदइता । 

अब कि उपयुक्त ४ बातों के छिये निम्रिस कारणों का 
विचार करते हैं तब प्रथम बात के विषय में अनुसत्यान से लगता 
है कि इसके लिये आकाश द्वृठ्यू को आवश्यकता है। क्योकि 
यहाँ वहां कहां जहां श्त्यादि शब्दों का व्यवद्धार ओर क्षान 
रहने के स्थान से सम्बन्ध रखता दै। इस कारण इस 


लिये वही निमित्त कारण हो सकता है जो कि पदार्थों को रहते 
का स्थान दे। रहने का स्थान आकाश द्रठ्य देता है, 
क्योंकि सतभो पदार्थ उसके अन्दर रह रहे है। अद्दां देखो वहीं 
पर आकाश है; ऊपर नीचे इधर इधर जद्दा कहीं भी पढार्थ दोख 
पहते हैं उसके बाहर भोवर सब तररू आकाश हो आकाश दीख 
पड़ता है। अतः सिद्ध होता है कि आकाश द्रव्य का दोना 
आवश्यक है भौर बह सब पदार्थों को रहने के लिये स्थान देने 
रूप मै पोल रूप से सर्बन्न विद्यमान सी है। वह सर्वव्यापक है 
कपोंकि सर्वप्र पाया जांता है ओर असूर्तिक है क्योंकि दीख नहीं 
पडता। उसी भआाकाश में कव्पना रूप यहां वहाँ भादि 
व्यवद्दार द्ोते है। 

दूसरी घात हम को कालद्रद्य की आवश्यकता बत- 
लाती है; क्‍योंकि अब कब ज्ञब तब आंदि व्यवहार यय्पि मिनट 
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घण्टे ठिन महंने वर्ष आाढि के निमित्त से होते हैं, किन्तु ज्ञिम 
सम्रय घिचार किया ज्ञाय उस समय मांलूम पड़ेगा कि दिन 
आदि की कल्पना के लिये किसी मुख्य पदार्थ की आवश्यकता 
है। क्योकि जैसे सच्चा सिद्द यदि जड्डूछ मे धोता है तो प्रट्ट 
का भी लिंद बनता है। यांद लिद कोई पदार्थ हो न हो ता 
सिंह नामधारो मिद्टो का खिलोना भी कैसे बने । तदसुसार 
कांल फोई द्रव्य है तो दम उसे अपनी फब्पना से घटी धण्डा 
पत्त मास भादि के व्यवहार में छा सऊते हैं अन्यथा नहीं। दूसरी 
बात यह है कि प्रत्येक पदार्थ नवोन से पुराना द्ोता है । इस्त 
अवस्था पलटने में यद्यपि उन पदार्थों की अन्दृरूनी शक्ति उपादान 
कारण है, किन्तु पलटाने बाला फोई बाहिरी निमिस फारण भी 
चाहिये, तब्छुसार कालद्रठ्य सिद्ध होता है। यद्द भी सर्वत्र 
खण्डरूप से भरा हुआ है; फ्योंकि संत इसकी आवश्यक्षता है 
आर दीख न पडने से अप्तूतिक भी है। इसी के आश्रय से भव 
तब भादि व्यवद्वार हुआ करते दें। 

तोसरी बात से घूस द्रव्ण की आवश्यकता ज्ञान पड़ती 
है, फ्योंकि पदा५ ययपि दृलन चलन में अपनी निजी शक्ति का 
भी उपयोग करते है, किन्तु उनके लिये बादिरी निम्िश कारण 
होना भी परमावश्यक है। पृथ्वी आदि इस कार्य के लिये पर्यातत 
नहीं, फ्योंकि जहां पर पृथ्वी नहीं दै धहां पर भी ( आसमान में ) 
ज्ञीव पुदुगल भादि का हुलन चलन आना ज्ञाना भाद़ि किया 
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- दीख पड़ती है। फदाचित्‌ आकाश द्रव्य से ही इसके लिये 
आशा करें सो भी नहीं, फ्योंक्रि वह तो पढाथों को स्थान 
दैंने में विश्वव्यापो बना हुआ है। इस कारण पदार्थों की क्रिया 
में सहायक नहीं हो सकता । भत्तः पदार्थों की हछन चलन 
आदि क्रिया में सहायक धर्मद्रव्य सिद्ध धोता है जोकि सेन 
' व्यापक असूर्तिक है। उसी के निमित्त से आना ज्ञाना उत्तरना 
चढ़ना गिरना प्ना दिल्‍ना डुलना आदि कियाए होती हैं। 

चोथी बात का निमित कारण अधमेद्रब्य है, क्योंकि 
पदार्थों की हलन चलनादि क्रिया में ज्ञिस तरह धघमंद्रव्य की 
आवश्यकता है, उसी तरह पदार्थों की स्थिरद्शा विश्रामद्शा 
यानी ठहरने का सद्दायक निमिसत कारण आवश्यक ढीखता है। 
इस सहायता के लिये विश्वव्यापक रूप से कोई तेयार नहीं है । 
बुक स्थान में परस्पर विरुद्ध दो बातें दो नहों लकतो है; अतः 
पदाथों के स्थिर रखने फा निम्रित्त धर्मद्रव्य भी नहीं हो सकता 
इस कारण अन्त में ज्ञाकर एक अन्‍य द्ृब्य क्रो सिद्धि धोतो है 
जिस का नाम जैनद्शन में अधर्म बतछाया गया है। यह भी 
सर्थेव्यापक अपूतिक है। ये दोनों घर्म, अधर्म द्वब्य किसी को 
हटात्‌ चलाते ठहराते नहीं है, किन्तु चलते ठद्दरते पदार्थ को केवल 
इस प्रकार सद्दायक होते है ज्ञिस तरह जल महुछो के लिये 
होता है। चैठना, स्थिर रहना ठदरना क्षेटवा भादि क्रिया रदित 
दशाएं अधर्मद्रत्य की सद्दायता से धोती हैं। 

इस प्रकार जीव, पुदुगछ, घ॒मं, अघम, भाकाश भोर कांछ, 


( ३२४ ) 
ये छद द्रव्य सिद्ध होते हैं। इनके कम करने में निमित कारणों 
की आवश्यकता शेष रहतो है। अधिक मांनने से कोई विशेष 
प्रयोजन सिद्ध नहीं होता है। अतः छद्ठ द्रव्य ही सिद्ध होते 


॥ 

रा स्वामी जी जैसे अन्य विषयों में बिना समझे बूसे कूद 
पड़े हैं, उसी प्रकार उन्हों ने यहाँ मी किया है, जो कि उनको 
हंती कराता है। सत्याथंप्रकाश का ४३६ वां पृष्ठ देखिये--वहां 
आप लिखते हे कि “जैनियों का मानना ठीक नहीं, 
क्योंकि धर्माधर्म द्त्य नहीं किन्तु गुण हैं। 
दोनों जीवास्तिकाय में आ जाते हैं इसी लिये 
आकाश परमाणु जीव ओर काल मानते तो 
ठीक था ओर जो नवद्वव्य वेशेषिक ने माने हैं 
वे ही ठीकहें, क्योंकि पथिव्यादि पांच तत्व,काल, 
दिशा आत्मा ओर मनये नव पदार्थ एथक २ 
निश्चित हैं। एक जीव को चेतन मान कर 
ईश्वर को न मानना यह जैन बोद्धों की मिध्या 
पक्तपात को बात है”। 


स्वामी जी जैनदर्शन को समालोचना करने तो चछे 
किन्तु इतना नदीं समझ पाये क्लि जैनधर्म ईश्वर को मानता 
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हैया नहीं? जैनियों के प्रसिद्ध मच्दिरों को देख फर भी जो 
आपको इस दिषय का घोध नहीं हुमा, यह भनसिज्ञता स्वामी 
जी का उपहास कराती है। इसी तरह धर्म अधर्म दृ्य को 
आप पुण्य पाप समझ वैंठे हैं और बिना पूछे ताछे फैसला 
लिख बैठे हैं। समाहोचना करने के पहछे आपको किसी 
जैन विद्वान से धर्म श्रधर्म द्रव्य का स्वरूप मालूम कर छेना 
था। खैर) उन्होंने जैसो शीघ्रताफी, बेसा हो दास्यज्षनक 
सफलूता पाई। सांख्य नेयायिक्र घेशेषिक भ्रादि पट दशन पर- 
स्पर बहुत विरुद्ध हैं। कोई भी विद्वान उनमें से एक दी दर्शन 
का मानने धारा बन सकता है। किन्तु स्वामी जो छुट्ठों दर्शनों 
को एक साथ मानने वाले हुए है, जिससे ऊि कोई बात किसी 
दर्शन की पफड़ी भर कोई किसी को । कुछ भाग किसी दर्शन 
का छोड़ा, कुछ किसी दशेन का। कहां पर सरख्यदर्शन के २४ 
तत्व माने है तो कहीं नंयायिक के माने हुये पदाथों को पीठ ढोंकी 
है। यहां पर वेशेषिक के ६ दृव्यों को स्वोकार कर गये है । इस 
प्रकार आपने निश्चित रूप से किसी एक दृशेन का अनुसरण 
- नहीं किया। प्रलंगवश हम आपके इस सिद्धान्त पर विचार 
फरते हैं कि आपके लिखे अनुसार पंशेषिक मतके & ढ्ृव्य 
ठीक हैं या महीं १ 
वेशेषिक दर्शन ने पृथिव्ी, ,अछ, अग्नि, बायु, आकाश: 
काछ, दिशा, भांत्मा ओर मन, ये ६ द्रव्य माने हैं। इनमें से 
प्रथम दो दिशा नामक द्रव्य की जब परीक्षा फरते हैं, तथ बह 
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कुछ भी चीज नहीं हरता | फ्योंकि सूर्य के उठय अस्त आडि 
के निमित्त से आंकाश में ज्ञों पूर्ण पश्चिम प्राद्रि की कहपना 
है उसे दिशा कहते है सो काक्राण झूप ही है। पद केवल व्यव- 
हार कै लिये कह्पनां रुप है। जैसे देदलो नगर के स्थान को 
मिन्न भिन्न स्थानों क्री अपेत्ता भिन्नर दिशा में कह सकते 
है, यदि वह मधुग से पश्चिम दिशा में है तो छांदौर से पूर्व 
मेहै। यह आकाश के भोतर डी ०क्र कहिपित बात है, स्वतस्ज 
कोई पदार्थ नहीं है । 


इसी प्रकार मन भी कोई स्वतन्त्र भिन्न द्वव्य नहीं है वह 
झात्मा में अन्तर्भूत है। जी के पदार्थ ज्ञान में कारणभूत जैसे 
अन्य नेन्न नासिका भादि इन्ह्रियां है उसी तरह मन है। जीष 
से भिन्न कोई स्वतन्त्र द्वव्य नहीं। जैसे अन्य इन्द्रियां स्वतन्तर 
द्त्य न मानो ज्ञाफर जाबव के भीतर अन्तर्भूत मानी जातो हैं, 
उसी प्रकार मन को द्वोना चाहिये; क्योंकि यद्द भी शान का 
अन्तरडू ( भोतरी ) इच्धियरुप साधन है। 


पृथिबो, जल, अग्नि, ओर वांयु ये चार द्वव्य 
जैन दर्शन हारा माने हुए पक पुद्ुगल द्वव्य रूप हैं 
क्योकि ये पुदुगल परमाणुओं से ही बने हुए हैं। धेशेषिक ने 
जो इन चार द्व्यों के लिये पृथक पृथक चार श्रकार के पर- 
माणु माने है सो ठीक नहीं है; फ्योंकि हम देखते हैं कि पर- 
माणुओों को जहां जैसा संयोग मिलता है वहां पे बेसे ही 
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परिवर्तित हो ज्ञाने हैं। जैसे कि छकडी पायिष द्रव्य है 
किन्तु व्यासलाई के संयोग से बदी पायिवरुप छोड कर 
भग्निरूप हो जाती है । टीपक अग्निरुष है, किन्तु उसी का 
काजल पार्थिवदुप ऐता है। जलीयबिन्दु सीप में गिर कर 
मोतीरूप में पार्थिव हो जञाता है। इस कारण कोई ऐसा नियम 
नहीं कि परमाणु पार्थिव अछ्ीय आदि चार जांति के हों भओोर 
वे अपनी ज्ञाति के पदार्थ % दवा उत्पादफ हों । परमाणु जो 
कि पुदुगछत के सथ से छोटे टुकड़े कहलाते हैं मिश्न मिन्न निमिशत 
पाने पर भिन्न मिन्न हो जाते है। अन्धक्रार क्या चीज है इसका 
उच्तर बेशेविक दर्शन में कुछ नहीं ( प्रकाश का अमाव कुछ चीज 
ही नहीं; तब बह प्रत्यत्त दीखते हुए पदार्थ का उत्तर भी कैसे हो 
सकता है )। इसके लिये जैनडशन का उश्तर दीफ बैठता है कि 
अन्धकार पुह्छ की ही एफ विशेष हालत है, ज्ञो कि सूर्य का 
सम्बन्ध दृटने पर परमांणुझो में काला ९हु पकटने पर प्रगद 
दोतो है। इस तरद्द वेशेषिक के प्रथम चार द्वव्य भो दीक् 
नहीं है । 

श्राकाश यद्यपि द्रव्य है किन्तु बेशेपिक दर्शन के माने अठु- 
सार शब्द गुण वाछ्ा नहीं है, क्योंकि शब्द गुण नहीं है, किन्तु 
पुद्ठल द्रब्परुप है जो कि यतनो की पकड़ में आ आता है। शब्द 
* का भाषांत प्रतिधात द्ोता है, तोप आदि के सयडभुर भारी झड़ 
से मकान हद जाते है, कानों के पर्दे फट आते हैं, स्लियों क गर्म 
'गिर ज्ञांते हैं, इस कारण सिद्ध होता है कि शब्द परमाणुओं का 
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पुंजरूप है। यदि ऐसा न हो तो शब्द टेलीफोन भाड़ि के हारा 
एक स्थान से इज्ञारों मील दूर पर नहीं पहुँच सक्रता। भाक़ाश्न 
अपरूतिक पदार्थ है उसका गुण इन्द्रिय गोचर नहीं हो सकता 
है। शब्द कानों से सुना जाता है, इस कारण सिद्ध द्ोता है हि 
शाप आकाश का गुण नहीं है। साइनस भी शत को पृदगल 
परमाणु की पक प्रकार की दवालत वतलाती है। इस कारण 
सारांश यद है कि वेशेपिफ मतानुसार जो स्वामी ज्ञो ने ६ द्रव्य 
बतलाये है वे प्रमाण बधित हैं, ठीक नहों दे । 


इस प्रकार जैनधर्म का यद्द भतिसंत्षित आशय है। 
विस्तार भय से दम इस प्रकरण फो समाप्त करते है; फैलाते नहीं; 
जैनधर्म का विशेष परिचय प्राप्त करने के लिये सर्व शिक्ष- 
सत्पुरषों से निवेदन कण्ते है कि जैन प्राथों का प्रेम से भव- 
लोफन फरें। 


[२४ ] 
सत्यार्थप्रकाश का कू ठा नकली रूप 


यद्यपि हमने सोलह ऐेडीशन धाले सत्पार्थप्रकराश को 
सामने रख कर यह सब कुछ लिखा है, किन्तु वास्तव में थदि 
देखा जावे तो सब, १८७४ में जो प्रथम बार सत्यार्थप्रकाश छुपा 
था, वह ही स्वामी दयानन्द ज्ञी का बनाया हुआ सत्यार्थप्रकाश 
था जिसको कि पूण्तया वे राजा जयकृष्णदास सी० कस० 
भाई० को बेच चुके थे। तदसुसार वे उसमें कुछ भी नंया फेर 
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फार नहीं कर सकते थे (ओर न स्वामी जी के जीवन समय में 
, दूसरा सत्यार्थप्रकाश छुपा द्वी था। उनके स्वर्गवास दो ज्ञाने 
पर आयसमाज ने उस असली सत्यार्थप्रकाश में बहुत्त कुछ 
घद्टा बढ़ाकर दूसरा सत्यार्थप्रकाश छुपा था । 
जब कि सत्यार्थप्रकाश के प्रथम पेडीशन में जैनधर्म की 

समाकछोचना फेवल १४ पृष्ठ में फी थी, तब घढ़ाते बढ़ाते इस 
सोलह्॒षी बार छुपाये हुए सत्यार्थप्रकाश के ५४४ पृष्ठों मे जैनधर्म 
की समालोचना की है। इस कारण यों समझना चाहिये कि 
हमने यह उत्तर स्वामी दयानन्द जी के साथ साथ पायंसमाज 
द्वारा लिखे हुए नकलछो सत्याथप्रकाश के मुझाबिले में लिखा है। 
सभ्यता के दामो भार्यसमाज ने अन्य दूसरे परिवर्तन करते हुए 
भी अपमान सूचक असमभ्य शब्दों का ज़रा भी खुघार नहीं किय' 
है; यह घात उस के छिये शोभा देती है। इसके उत्तर में दम 
स्वामी जो के नक़ठी 'परमहंस' 'परित्रांजकाचार्य” भादि 
'उपाधियों पर सच्ची समान्नोचना करना उचित न सम फर 
इस बात को यों ही छोड़े देते है । 

_.. किन्तु भसल्दो नकली संत्याथथप्रकाश के विषय में अंबाला 
बिवासी श्रीमान वेद विद्योंविशारद पें० मंगलसेन 
जी बैन के छिज़े हुए लेख फो नीचे देते है सो आप ध्यान से 
अवलोकन करें-- 


( ३३० ) 


असली सत्यार्थप्रकाश कोन सा है ? 
दो व्यक्तियों का सस्वाद] 

प्रे मचनदू--में सत्यार्थप्रकाश के सम्बन्ध में कुछ पूछुना 
चाहता हु, भाज्षा दो तो निवेदन करूँ ? 

जिनदास--खुशी के साथ पूछिये । 

प्रे मचन्द्‌- सत्यार्थप्रकराश की अच तक कितनी पेडीशरने 
छुप चुकी हे ! | 

ज्ञितदास - मैरे देखने मे २१ तक आई है । ' 

प्रे मचन्इ--क्या इन सब का पाठ एफ सा हो है ? 

जिनदास--नहीं । , 

प्र मचन्दू--यह पाठ भेद का से प्रारम्भ हुआ ? 

जिनदास--द्वितीय ऐेड्टीशन से हो। 

प्रें म्चन्द --हितीय पेडोशन भी तो स्वामी द्यानन्द जी 
की बनाई हुई है ? 

जिनदास-जहीं क्योंकि द्वितीय पेडीशन उनके देद्दास्त के 
पश्चात्‌ छुपी है। 

प्रे मचन्द--स्वामी भी का देहान्त कब हुआ ? 

जिनदास -स्वामी द्यानन्द जी का देद्ान्त सब १८८६ 
० में हुआ | 

प्रे मचन्द--ह्ितीय ऐडीशन कब छुपी ? 

जिनदास--ह्वितीय ऐेडोशन के मुख पृष्ठ पर स्वयं सब, 
१८८४ ६० छुपा है। 
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प्रमचत्व- टितीय पेडोशन को हम तो स्वामी जी का 
दी रचित जानते हैं ? 
जिनदास--कैसे ? 
प्रेमछन्‍द--देखिये पांचवीं आधुत्ति की भूमिका में लिखा 
है कि यद भावृत्ति प्रथम समुल्लास से १२ वें समुल्छास फे अन्त 
तक नीचे लिखी प्रतियो से मिलाई गई है। पहली छिखी हुई 
दोनों असली कापिय इति। 
बिनदाल -सत्यार्थप्रशाश की प्रथम पेडोशन तो स्वामी 
ज्ञो की रचित है द्वितीय नहीं । 
प्रेमचन्इ्--कैसे ? 
जिनशस--हितोय वार छूपनेको, भाव्या लिये बिना स्वामो 
ज्ञो को इसके शोधन करने ओर छुपाने का अधिकार कहां था ! 
प्रेमवन्द- -आशा लेने की आवश्यकता क्या ९ 
जिनठास -रखना वा मुद्रित कराने का अधिकार स्वामी 
जी ने राजा अयकृष्णयास जो को कानून २० सन्‌ १८७७ ई० के 
अछ्ु सार रमिष्द्री कया दिया था| 
प्रें मचन्दू--आपको कैसे मालूम हुआ ? 
जिनदास--अमाण से । 
प्रेमचन्द्‌-:कर्हा छिक्ा है ? 
जिनदास--दैखिये प्रथम धारक सत्याथग्रकाश के टाइटिल 
पेन्न के सत्र छिखा दे कि-“ 
/४१--बह पुस्तक श्री स्वामी दयानल्द सरस्वती ने मेरे 
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व्यय (खर्च) से रचो है ओर मेरे हो व्यय से मुद्रित हुई है। 
उक्त स्वामी जी ने इसका रचताधिकार मुझ को दे दिया है ओर' 
उसका मैं अधिष्ठाता ह और मेरी ओर से इस पुस्तक को रािप्ठी 
कानून २० सब्‌ १८४७ ६० के भनुसार हुई है। सिवाय मेरे 
था मेरी भाज्ञां के इस पुस्तक के छापने का फिसी को अधिकार 
नहीं है। 

दः श्री राज्ञा जयकृष्णदांस बदाहुर सी, एस, भाई, 

२१-जिस पुस्तक के आदि ओर अन्त में मेरे दस्तात्तर 
ओर मोहर नहीं, बह चोरी की है ओर उसका क्रय पिक्रव नददो 
हो सकता | दृः श्री राजा जञयकृष्णशस 

सी, एस, आई, ( उहूं ) 

प्रेमचाद--अच्छा | हमें अधिकार नहीं है ऐसा स्वामी 
जी ने भी किसी पत्र में लिखा है ! 

ज्ञिनदांस--हां लिखा है। 

प्रेमचन्द- कहां लिखा है? 

जिनदास-देखिये छा० ढाकुरदांस शुजरानवालों ने 
ता० १३ जून सन्‌ १८८२ ६० को द्वादृश थे सप्तुल्लास में लिखित 
चार्वाक मत के श्लोकों के सम्बन्ध में मिं० स्मिथ वण्ड 
फियर हाईकोर्ट के साछिसिटदर की मारफ़त नोटिस दिया 
था; उस का उत्तर स्वामी जो ने ता० १६ जून सब श८८२ 
६० को मिस्टर पेनी एण्ड ग्लिहट द्वारा जो नोटिस दिया है उस 
में लिखा है। 
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प्र मचन्दू-क्यां लिखा है? 

जिनदास--जरा ध्यांग देकर घुनिये--मिस्थर स्मिथ 
पण्ड फ़ियर छा० ठाकुएांस के भररनो को विदित हो कि आप 
का ता० १३ जून सन्‌ १८८२ का छिखा नोटिस जो आपने स्वामी 
दुयानन्द सरस्वती के पास भेज्ञा था सो उनके ढाश हमार पास 
पहुंचा ओर उनके कथनानुसार आप को यह उत्तर क्षिखा ज्ञाता 
है कि तुम जो कहते दो कि यह ध्छोऋ जैन के फोन से प्रत्थ के 
है! सो हमारे मवक्किक्त स्थामी द्यानन्द्‌ सरस्वती यह समझ 
रहे है कि जैनमत के किसी विद्यान के रखित द्वी यह श्छोक है 
ओर जैनधर्त की अनेक शाखा प्रतिशाखा है ज्ञिनमें से फिसी के 
रचित यद्द श्कोक दोंगे। हमारे मवक्किक का यह असिप्र/य 
नहीं है कि किसी मनुष्य का उसके धर्म सम्धन्ध मे दिल दुखाये, 
किन्तु लत्यार्थप्रकाश करने का यद्ध हो विशेष तात्पयें है। इसी 
लिये तुम्दौरा मवक्िकिक या कोई दूसरा जैनी हमारे मवक्किल 
को यह सिद्ध कर देगा कि पूर्षोक्त न्‍्कोक जैनधर्म से विदद्ध है तो 
सत्यार्थप्रकाश पुस्तक के छुपाने पाले रांत्मा जयकृष्णदास सी० 
दस० आई० पमुरादावाद निधासी दूसरी घार ऋपने के समय उन 
अ्लोकों फो पृथक कर देदेंगे। इसमें हमारे सवविकिल फो कुछ 
उज़र नदी है ओर हमारा मघफिकिल यह सी फट्दता है कि भापर 
मबकिकिल को पुस्तक सत्यार्थप्रकाश के दाइटिक पेज ओर राजा 
ज्यक्ृष्णदास के ढिये विज्ञापनों को देखना चाहिये, जिनके छेखों 
से स्पष्ट सिद्ध है छि उक्त पुस्तक सम्बन्धो छुपाने बेचने शुद्ध शुद्ध 
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आदि करते के सस्पुणे अधिकार उक्त राज्ञा साहब ही ने 
स्वतः छिये है । इस छिये पुनः छुपवाना या न छुपवाना 
सब उनके द्वो अधिक्नार मे है। 

नोट--ऐसा लिखने मे स्त्रामी जी फा यह अमिप्राय है 
कि सत्यार्थप्रकाश से एमारा कुछ भी सम्बन्ध वहीं है। जो 
कुछ भी है राजा जयकृष्णदास का है--फिर स्वामी ढ्यानन्द्‌ जी 
को शोधन करने ओर मुद्रित कराने का अधिकार फैसे ओर 
फहां से मिला इसका कुछ भां सवूत नहीं । भोर उक्त चिदृी 
की नकल अंभ्रेजी में दयानन्द पुस्त चपेटिका जामक पुस्तक में 
ज्यो की त्यों छपी है। 

प्र मचन्द--प्रथमवार के सत्यार्थप्रकाश की ही भसललवी 
कापी स्वामी दयाननत जी फी लिखी है- ह्वितोय पड्डीशत को 
नहीं-इसमें अन्य विद्वानों की फ्या सम्मति है ? 

जिनदास--देखो पण्डित अखिलानन्द जी शर्मा अपने 
रचित सत्यार्थप्रक्राशालोचन पृष्ठ 8 मे लिखते है क्रि--साधा- 
रण मन॒ष्य जो इस के असली भेद से परिचित नहीं है कि 
झसली कापी फोन सी दे, यहां भाकर घोका जा जते हैं। इस 
लिये इस उछमन फा छुछमना भी अत्यावश्यक है। सत्यार्थ- 
प्रकाश फी दृस्तलिखित दो कापियां हैं । उनमे पदल्नी १८७४ 
घाली है जो उ्यानन्द् ने अपने हाथ से छिस्ती है। दूसरी 
उनके मरने के बाद प्रयाग में कई महुष्पों ने मि्न कर छिखी है, 
ज्ञिसकी सूचना वेद्प्रक्नांश के छेल से हम को मिलती है। एन 
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डोनों कारपियों में दूसरी प्रशग बाली वडे २ करतघों से भरी 
है दयानन्द्‌ के नाम से उसमे दस्ताक्षर किये गये है और तारीख 
भी चतुर्ता से बनाई गई है। जो मलुष्य इस भेद से परिचित 
नहीं हैं उनसे समाजञी कहते है कि दोनों प्रतियाँ ( कार्ियां ) 
ज्यानन्द की ही लिखी दे; परन्तु वास्तव में ऐपः नहीं है। 
प्रे मचन्दू--क्या इस विषय में ओर भी फोई सम्मति है ? 
जिनदास -हाँ है । 
प्रे मचन्द्--अच्छा, चतलाहये। 
ज्िनदास--देखिये श्री इरिद्वार पातश्॒लाभ्रम निवासी 
स्वामी तेजोनाथ ज्ञी रचित भक्ष्यनिण्यसास्कर प्रष्ठ १५ में छिखा 
है कि ज्ञों सत्यार्थप्रकाश स्वामी जो ने रब ऊर सम्बत १६३२ 
सन्‌ १८७४ ६० में राजा जयकृष्णदास द्वारा यनारस में छुपवाया 
था वह ही प्रथमावुत्ति छुपा । सत्यार्थ प्रकाश स्वामी दयानन्द्‌ 
सरस्वती जी का बनाया हुआ प्रानते पोग्य है; क्योंकि क्र 
सम्बत्‌ १६४० कातिक बंदी १५ तदसुमार ई० १८८३ अक्टूबर 
तारोख ३० में स्वामी जो परलोक्णामी हो गये तब तक द्वितोय 
बार का सत्या4रराश नहीं-कुपा ओर ज्ञों स्वामी जो के परलोकत 
गम्तन से पीछे सन्‌ १८८७ से छेऋर द्वितोयावृत्ति प्रभृति सत्यार्थ- 
प्रकाश समाज्ञी स्राठूज़नों ने छूपवाये हैं बह स्वामी दयानन्द जी 
के रखित मानने योग्य नहीं; क्योंकि स्वामी जी के छपवाये 
प्रथमादुल सत्यार्थप्रकाश से पोछे छुपे सत्यार्थप्रकाश में बहुत 
पाठ समाजी भोदयों ने कहीं न्‍्यून और कहां अधिक कर विया 


(३३६ ) 


है। कहीं भदृल बदल कर डाला है। 

परे मचन्द्‌ - प्रथम पेडीशन से द्वित.य में क्या कुछ अधिक 
छुपा दिया है ! 

बिनदास - हां । 

प्रे मचन्द--क्या छुपाया है ? 

ज्ञिनदास--देखिये स्वामी दयानत्द जी के समन्त में जो 
सत्यार्थप्रकाश सत्‌ १८७४ ६० में छुपा था, उस में भूमिका 
नहीं है। केबल शुद्धाशुद्ध पत्र और विषयाशुक्रम देकर दी प्रत्थ 
का आरम्भ है। और बारहवें समुल्छास तक प्न्थ पूर्ण दो 
गया है। बाकी कुछ नहीं है। ओर स्वामी जी के मरने के बाद 
सन्‌ १८८४ ६० में जो दूसरा संस्करण छुपा है उसमे भूमिका 
बना कर जोड दी गई है। भूमिका से पहले मन्त्री प्रगन्‍्धक्नी 
सभा का नोटिस है। प्रन्थ के अन्तिम भाग में १३-१४ वें दो 
समुल्छास ओर जोड दिये गये है भोर दपानस्ठ के नाम से 
बना कर स्वमंतब्यामंतव्य भी छगाया गया है। पृ० ७। 

प्रे मचल्द--अच्छा तेरहवें सप्तुत्मांस में क्या विषय है! 

जिनदास--बाइबिल का | 

प्रेमचन्दू--बाइबिल का पूर्पत्त रख कर जो उत्तरपत्त 
में खण्डन किया है सो क्या स्वामी जी अप्रेज्ी भाषा पढ़े थे? 

जिनदास--नहीं | 

प्रेमचन्दू--स्वामी जी कोन सी भाषा' जानमे,थे ! 

जिनदास--शुजराती या संसक्षत । 
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प्रेभचलदू--यह आंपने कैसे ज्ञाना ? 

जिनदास- प्रणण से । 

प्रेमचत्दू--भच्छा उसको वतलाइये | 

जिनहस--दैखिये--ट्वितीय पड़ीशन फी भूमिका में 
लिखा है कि “जिस समय मे ने यह प्रन्य सत्यार्थप्रकाश बनाया 
था, उस समय और उससे पूर्व संस्कृत भाषण करने, पठन 
पाठन में संस्कृत दी घोछने ओर जअन्मभुमि की सापां गुज्वरातो 
होने के कारण से मुके इस भाषा का विशेष परिज्ञान न था।” 
तब भप्रे जी का तो कहना हो क्या ? | 

प्रे मबनदू--वोदहथें समुइछास में विषय क्या है ? 

जिनदास--कुरान का । 

प्रे मचन्दू--कुरान का पूर्व पत्त रख कर उत्तरपत्त में जो 
खण्डन किया गया सो क्या स्वामी जी अरबी मात्रा ज्ञानते थे १ 

ज्षिनदास--नहीं । 

भोट--कैसे आत्चय फी बात है कि खण्डन लिखे कोई 
आर नाम छुपाये स्वामी दयाननद का । बलिहारो इस सत्य 
की। ह 

प्रे मचन्द--भच्छा | प्रथम एडोशन से द्वितीय में भधिक्र 
रदो-घद्क कहाँ किया गया है 

जिनदास--द्वादशर्वे सप्तुल्ठास-में | 

प्रें म्चन्द--क्या “किया हैं ? 

जिनवसि--प्रथम एड्ीशन का हादश॒वां सपुल्ठास पृष्ठ 
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३६६ से प्रारम्भ है और ४०७ पर समाप्त हुआ है। इसमें दि० 
ब श्वेतोम्बर किसी शाझ्ला के प्रत्य का कोई प्रमोण नहीं दे । 
केयल निराधार ही जैगियोँ पर कटाज्ञ किया है ओर स्वामी 
ढयानरई जी ने विजयातरद्डू में आकर चार्वाक मत के श्छोको को 
जैनियों के नाम से छुपा दिया है! 

ओर हितीय एडीशन का द्वादशर्या समुल्लास पृष्ठ ३६४ 
भूमिका से प्रारम्भ हुआ है और ४६१प९ सम्राप्त हुआ है भोर 
प्रथम एड्ोशन के द्वादशर्वें समुब्छास में जो' चार्वाक मंत के 
स्लोफ जैनियों के नाम से छुपाये थे, इसमें उन स्छोक्नों फो चा- 
वॉक मत के नाम से ही प्रकांशत किया है और पष्टि शतक आदि 
>चेताम्बर शाखा के प्रन्थों को प्राकृत गाथाएं लिख फर सूल के 
विरुद्ध भाशय प्रकट किया है भोर वेदादि अन्थो के विच्च समीत्ता 
की है। परन्तु विगम्बर शाखा का इस द्वितीय पड़ीशन में भी 
कोई प्रमाण नहीं है। 

प्रेमचन्दू-अच्छा | स्वामी जी प्राकृत भाषा ज्ञानते थे ? 

ज्ञिनदास--नहीं । +५ 

प्रेमचन्दू--कैसे जाना ? 

जिनदास-प्रमाण धारा । 

प्रेमचस्दू-उसे बतलाइये। ४ 

बिनदास-छुनिये--देखों पण्डित अखिकवनन्द जी शर्मा 
अपने रचित सत्यार्थप्रकाशहोचन पृष्ठ २१६ में किखते हैं कि 
उयानन्‍द फो प्राकृत भाषा का परिक्षान विलकुछ नहीं था। जैनों 
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के प्रन्यों में प्रायः प्राकृत पथ ही अधिक दोते है । प्रकरण 
श्व्नाकर-रत्नसार भाग भादि जैनप्रन्धथ केबल प्राकृतमय हैं। 
घररुनि प्रणीत प्राकृतप्रकाश के घिना पढ़े इसका परिश्षान नहीं 
होता है। दयाननद इससे बिलकुल शुन्प थे । इसछिये यह 
समुल्तास अन्य प्रणीत मालूम होता है। 
नोट--जो धात भसत्य होतो है, उसमें सन्देद दो ही 
ज्ञाता है। इसी कारण पण्डित अखिकानन्द जी ने साफ़ छिल 
दिया दे कि यह समुस्छास अन्य प्रणीत मालूम दोता है। 
,.... प्रेमचन्द्र--अच्छा ! प्रथम एडीशन के सम्बन्ध में स्वामी 
जी का कोई नोटिस भी छुपा है। 
जिनदास--हां । 
प्रे मचन्द - उसमें प्रथम पड़ीशन को फया खारिज्ञ कर 
डिया है ९ 
जिनदास--नहों | 
प्र मचन्द्‌--उससमें किस का निषेध किया है? 
जिनदास--म्तक श्राद्ध का। 
प्र मजन्दू-ऐसा कर्दा लिखा है ? 
ज्ञिनदास--देखिये--सत्यार्थप्रकाशछोचन पृष्ठ ३ में 
दयानन्द्‌ थी ले अपने मत भेद्‌ का जो [नोटिस दिया है सो इस 
प्रकार है कि “सवकों बिदित हो कि जो २ बातें वेदों की और 
उनके अलुकूल हैं उनको में मानता हं+-विरुद्ध धातों को नहीं 
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इससे ज्ञो मैरे बनाये सत्पाथप्रकाश वा संस्फरारविधि भादि ग्रन्थों 
में गृहाखूत्र वा मनुस्ख॒ति भादि पुस्तकों के बचन बहुत से लिखे 
है वे उन २ प्रत्थों के मतों फो ज्ञानने के लिये लिखे हैं। उनमों 
से वेदार्थ के भन्नुकून्त का सात्तिदत्‌ प्रमाण भोर विदद्ध को भप्र- 
माण मानता हैं। जो जो बात वेदार्थ से निकलती है उन सब 
को प्रमाण कर्ता हूं। क्योकि वेद ईश्वरवाक्य दोने से सर्वथा 
मुझको मास्य है। ओर जो जो ब्रह्मा जी से लेकर जैप्तिनी मुनि 
पर्यन्त महांत्माओ के बनाये वेडार्थानुकूछ प्रन्थ है उनको भी में 
साज्ञी के समान मानता हं। ओर ज्ञो सत्यार्थप्रकाश के ४२ थे 
पृष्ठ की (क्ति २४ में “पिन्नादिकों में से जो कोई जोता हो उसका 
तर्पण न करें ओर जितने मर गये है उनका अवश्य फरें” इत्याठि 
तर्पण भोर भाद्ध के विषय में छूप गया है सो छिखने भोर शोधने 
वालों की भूल से छुप गया है। इत्यादि । 

नोट--स्वाम्ती दयानंद ज्ञो का वेदार्थ वही प्रमाण माना 
जायगा जो वेढाड़ू वा शतपथादि ब्राह्मण श्रत्थों तथा प्राचीन 
शआचायों के वेदसाष्यो के अनुकूल होगा । इसके विरुद्ध कदापि 
नहीं प्रोना ज्ायगा | 


जता 22६ 


पे स--त-_२॥7/ ,/ // 
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[२४ ) 
सिंहावलोक़न 

प्रिय सात्यबर मित्रो । में ने आपके सामने जो कुछ भी 
निवेदन किया है। उसका सार बक्तव्य इस प्रकार है-- 

१-जैनघर्म मे ईश्वर, ज्ञीव, पुण्य, पाप, नरक, रुबगे, 
मोत्त माने गये है। अतः चद्द भास्तिक धर्म है, नास्तिक नहीं । 

२--इश्वर पक पत्रित्र भात्मा है, बह अनन्त शाक्तम्तान 
है, सर्वशक्तिमान नहीं; वयोक्ति प्रकृतिषिरुद्ध फार्योंके फरने 
की शक्तियां उस में नहीं है। निशाकार, अमतिक, सर्वेत्यापक 
याद श्वर माना ज्ञाय ते धह सूतिफ ऊण्त को बनाने बाला 
नहीं है; फर्योंकि अमूतिक, सर्वव्य।पक पदार्थ से सतिक -पदार्थ 
को हरकत पहुँचना नियमविय्द्ध है । निर्षिकार. पद्िन्न होने 
के कारण भी ईश्वर संसार का कर्ता-दर्ता नहों है; क्योंकि ये 
बातें किसी म्तकूब से राम या हेंषपूदेंक की जाती है। 

३-जीब कर्मों के बन्धन में फंसो हुध्ण है शराघ पी 
कर धचेत दोने घाले मनुष्य के समान ज्ीष कर्सो को प्रायः 
स्व॒ृतन्धता से सच कर उसके नशे मे पड कर छुछ-दुख 
पाता है। 

४--वेद्‌ अनेक ऋषियों को फविता का संग्रह है। 
कविता करते समय गाय, भेड,' घोड़। स््री, सूर्य, अस्ति, बालक 
नदी आदि जो पदार्थ जिस ऋषि को दोस्त पढ़ा, उसीका 
विषय लेकर कविता बना कर चेद्‌ में रख दो था जिस ऋषि को 
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जो इच्छित कार्य दीला उत्तके सदरे क्िप्तो देववा को स्तुति 
में कविता रच कर वेद में सम्मिलित कर दी, क्योंकि सूलवेरों 
से ये सब बातें प्रगट होती दै। वेहों में मांसभत्तण, मद्रिपान 
गोबध, अध्यवध- अज्ञाबघ, तथा नरबघ आदि पाप कार्यो को 
फराने वाले मन्त्र हे ओर थे वेर पुस्तक रूप मे है। उनमें अनेक 
ऋषि, राजाओं का इतिद्ास छिखा हुआ है। इस लिये उनका 
रचयिता पवित्र, निराकार ईश्वर नहीं है। 

४-जैनघर्म इस भूमण्डल पर बोद्ध धर्भ से छाखों वर्ष 
पढले विद्यमान था। इस कारण तथा बोद्ध धर्म के साथ,भारी 
सिद्धान्त भेद होने के कारण जैन धर्म न तो बौद्ध धर्म की शाखा 
है और न जैन घर व षोद्ध धर्म पक हो हैं। 

ई--पेदों का निर्माण-प्रारम्स सम्भवत रामचनद्र लक्ष्मण 
के समय में हुआ है, क्योकि विश्वामित्र ऋषि इसी समय हुये 
है। इनके पुत्र मधुच्छुन्दस ने वेदों का प्रारस्स फिया है। भतः 
दोदिक धर्मका उत्पक्ति समय यद्दी माना ज्ञा सकता है। जैन धर्म 
इस सम्रय भी था। क्योंकि वेढों के अनेक मन्तरों में तथा इस 
समय के बने हुए अनेक प्रन्‍्थों में जैनतोर्थडुरों का नाम उल्लि- 
खित है तथा जैन धर्म के जन्मदांता प्रथम तीर्थड्डर ऋषभनाथ 
ज्ञीहे, वेरामचन्ध लक्षण से छाखों करोड़ों वर्ष पहल्ते हुए थे, 
इस कारण जैनधर्म समस्त धर्मो से पुरातन है। 

७--सूर्ति का अच्छा या धुरा प्रभाव भात्मां पर पड़ता 
है, मूर्ति के सहारे से मनके भाव विगड़-छुधर जाते हैं। परमात्मा 


( ३४३ ) 


सरीखी पवित्रता पाने क छिये मुक्तिगामी परमात्मा की मू्तिका 
पुज्ञा-सन्कार फरने से दृश्य पर पवित्रता की छाया पहतो है। 
इस कारण सूतिपूजन आवश्यक है। परमात्मा के सर्च व्याप- 
कत्व में कोई भी भटल प्रमाण नहां है । 


८--प्रुक्तिका अर्थ कर्तवन्धन से छूट जाना है; इस कारण 
कर्मबन्धन तोड कर मुक्ति मिलती है। धुक्त अवस्था मे इत्बरके 
समान सुख, ह्ञान, स्वसापष होजाते है। राग-द्वंषादिफ विफार 
न द्ोने से मुक्तजीवको कर्मवन्धन नहीं होता है ओर बन्धन के 
बिना वहां से छोटना नहीं हो! सकता | ज्ञीवों की संख्या अनन्त 
है; इसलिये मुक्ति पाते रहने पर भी संसार कदापि ज्ञीवशुन्य 
नहीं होगा तथा--बेद, सांख्यदर्शन, नियुक्त शादि ग्रन्थ मुक्त 
से वापिस छोट भानेका निपेघ करते है । 


६ “जानना ज्ञीयका स्वभाव है। उस स्पभाघ पर कर्म 
फा परढा पडा है। जिस समय थ्रह हट जाता है, लीब पूर्ण 
हाता होजाता है। क्योंकि प्रतिबनन्‍्ध हट जाने पर पदार्थका 
स्त्रभाष पूर्ण प्रगट होज्ञाता है। जैसे-सूर्यका प्रकाश | पुरुष के 
छानकी कोई निश्चित सीमा नहीं है; क्‍योंकि किसी दक मर्यादा 
तक क्वानकों निश्चित करने में कोई निश्चक ,प्रमाण नहीं है। घहं: 
पुरुष अह्पक्ष से सर्देश हो लकता है । 

१०--भूगीछ के सिद्धान्त प्रत्यक्ष देख कर नहीं बने है! 
केबल भनुपान से ऋतिपत इये हैं। भठः थे अनिश्वित है। दूत... 
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बासी कुछ विद्वान जैनधर्मने कटे भछुसार थाली समान गोल, 
स्थिर पृथ्वीको तथा सृर्थकों श्रमण करने वाछा सिद्ध करने क्रे 
लिये प्रयत्न कर रहे है। बेड भी भूगोल सिद्धान्तका निषेध करते 
है। भत' जैनघर्म का भूविधयक सिद्धान्त भसत्य और भूगोल 
सिद्धान्त सत्य नहीं कद्दा ज्ञा सकता । 

(--पूर्ष समय में महुष्योका तथा इतर प्राणधारियों का 
बल-पराक्रम आज्ञकछ की अपेत्ता सकडों हज़ारों गुणा बढा चढ़ा 
होता था। उनका शरीर ओर भ्रायु भी बहुत विशाल होती थी। 
जैन तीर्थंकर बहुत प्राचीन समय में हुये है। भतः उनके शरीर 
ओर झायुका प्रमाण भी बहुत बडा था। योगदर्शन भी मनुष्पों 


की दीर्घ भायु-कायका समर्थन करता है। 


' १२-स्वामी जी संस्कृत के अच्छे विद्वान ओर घाल- 
ब्रद्षचाये थे। साथ द्वी परोपऊर्ता अनेक सहुगुण सम्पन्न भी थे। 
ये बाते वेदसाष्य आढि को देखने से मालूम होती.है, किन्तु 

“अर्नतपारं किछ शब्दशास्त्र स्व॒दए तदायुवंहबश्ध बिष्नाः” 
(यानी अब्दूभण्डार अपार है, किन्तु महुष्युकी आयु थोड़ी है। 
सो भो रोग, शोक, खाने-पीने, सोने भादि,विष्नो से भरी पड़ी 
है) के भनुसार शीघ्र॒त! में जैनधम से संतोषजनक संक्षेप पार- 
चय भी नहीं पा सके । इस कारण अनभिक्षतावश उन्हें जैनधम 
के विषय में असत्य नि्मेठ्ठ आत्तेप करने तथा उसके सब 
प्रायीन उन्नत गोरव फो दकने का यत्न करना पडा | 

१३--स्वामी जी ने सत्याधप्रकाश में जिस रीति से रछि 


(३६४५ ) 


प्रछ॒य, मुक्ति से पुनरागमन. भूगोल आदि विषयों को लिखा है 
बेद्‌ उसका निषेध कप्ते ह। इस कौरण इस धिपय में या तो 
सत्यार्थप्रकाश सत्य हो सकता है या वेद सत्य हो सकते हैं। 
१४-स्थाह्वाद' जैनसिद्धान्त का एक ऐसा असाधा- 
रण, अकाठय एवं विशाल सिद्धान्त है जो कि किसी तक, युक्त 
से सण्टित नहीं हो! सकता और जिससे क्लि समस्त नित्य, 
नित्य, पक, अनेक आंदि विषयों फा विधिपूर्वक समाधान 
किया जाता है तथा जो दर्शनों फो सारी ठलमनों को छुछ 
देता है। हे 
१४--सत्यार्थप्रकाश में स्वामी द्यानन्द्‌ ज्षी ने अन्य सभी 
मतावलम्बियों को असमभ्य शब्दों में गालियां दी है। ऐसा व्य- 
चहार उन्हा ने जैनधर्म के साथ भी किया दै। यहद्द बात सत्यार्थ 
प्रकाश तथा स्वामों दयानन्द ज्ञी को मज्निम करने बाली है। इस 
कारण पेसे असम्य शब्द सत्याथ्यफाश से निकाल देते चाहिय। 
सदाकत छिप नहीं सकती, 
बनावट के उसूलों से । 
कहीं खुशबू है आ सकती 
कहो कागज्ञ के फूलों ले? ॥ 


अलमिति प्रहाधनेषु । 
--#ह हैह कह 


“श्री चम्पावती जैन पुरतकमाला” की 
उपयोगी पुस्तकें 


(१) झैनधर्म परिचय -भजितकुमार शाल्री 
इसके लेखक है। प्रढ्ठ संख्या करोव पचास के है । जैनधर्म 
के साधारण ज्ञानके लिये यद् बहुत उपयोगी है । सूह्य फेचल “)॥ 


(२) जैनधर्म नास्तिक मत नहीं है मिण 
ह॒वेंट धारन के एक अंग्रेजी लेख का अतुवाद है। इसमें जैनधर्म 
को नास्तिक बतढाने बालों के प्रत्येक आचोप फा उत्तर ढेखक ने 
बड़ी योग्यता से दिया है। भ्ूह्य केवल )॥ 


(३) क्या आरयक्षमाजी वेदानुयायी हैं ? 
इसके छेखक ९० राजेन्नकुमार जी न्यायतीर्थ है। इसमे लेखक 
ने आर्यसमाजियों के अनोदि पदार्थों के सिद्धान्त, मुक्तिसद्धान्त 
पवर को निमित्तकारण और सश्िकम व ईश्वर स्तररूप को बढ़ी 
सपए रीति से वेद बिरुद्ध प्रमाणित किया है पृष्ठ संख्या ४४ । 
कागज बढ़िया। सल्य केबल “) 

(४) बेद मीमाँला---यद ० पुश्नृछाछ जी छत 
प्रसिद्ध पुस्तक, है। पुस्तकम्रांछा ने इसको प्रचारार्थ पुन प्रका- 
४ किया है। सूह्य छः भाने से कस,करके केवल /) रवखा 

। 


( ३४७ ) 


(५४) अहिंसा---(लके छेखक पं० कैलाशचन्द जी 
शास्त्री धर्माध्यापक स्पाहाद विद्यालय काशी हैं । छेखक ने 
पड़ी ही योग्यता से जैनधर्म के भर्दिसा सिद्धांत फो सममाते 
हुए उन आत्तेपों फा उत्तर दिया है जो कि विधर्तियों फी तरफ 
से जैनियो पर होते है। प्ू० संख्या ४९। सूहप कबछ “)॥ 

(६ ) श्री ऋषभदव की उत्रत्ति असंभव नहीं 
है ।--धसके छेखक वा० कामताप्रसाद ज्ञो | 7 2. 5. है। 
थह भार्यसमाजियों के “भी ऋषमभदेव जी फ्री उत्पत्ति असम्मव 
है” ट्रोक्ट का उत्तर है। पृष्ठ सख्या ४८, सूल्य !) 

(७) बेद समालोचन|---एसके छेशक पण्डित 
राजेन्रकुमार जी न्यायतोर्थ हैं। लेखक ने इस पुस्तेक में, अश- 
शोरो होने से ईश्वर पेड़ों को नहीं वना सकता; वेदों में अपतस्सव 
यादों का, परस्पर विदद्ध बातों का, अप्छीकृ, हिंसा विधान, 
मांसमत्तण समर्थन, भंलम्घद्ध कथन, इतिंदास, ब्यर्थ प्रार्थनायें 
और ईश्वर का कषन्‍्य पुरुष से प्रहण आदि कथन है;. आदि विषयों 
पर गस्‍्मीर विदेखन किया है। पुम्तक को पृष्ठ संख्या १३४ 
है। मूल्य केवछ |“) 

(५) आयेसमाजियाँ की गप्पाधक -छेखक 
अज्ञितकुरार. मुछतान । विषय नाम से प्रगट है । 
सूल्य )॥ 

(६ ) सत्यॉर्थ दंपेशु-+परस्तेत पुस्तक । मूहंय ॥) * 


( ३४८ ) 


(१० ) आंयस्तमाजियों के १०० प्रश्नों का 
उत्तर--छेखक अजितकुमार जैन शाज्मी । विषय बाम से 
प्रकद है। प्रष्ठ सख्या १०:। मूल्य &) 

(९) बया वेद भगद्गाणी हे ---डेखफ भौयुत 
सोहहं शर्मा। विषय नाम से प्रकट है। भूल्य -) 

(१२) आयसमाज को डबल गप्पाष्टक- इसमे 
शार्दसमाज्ञ की १६ गप्पों का रोचक ढंग से उल्लेख है। मूल्य “) 

(१३) दिगम्बरल ओर दि० घुनि-जैवधा 
ओर दिगम्बर जैन मत का प्राचीन ऐतिहासिक प्रामाणिक इति- 
हास जीवित छेखनी के साथ विस्तृत रूप से छिघ्ला गया है । 
ज्ञिसमें रंगीन तथा सादे अनेक चित्र है। ऐसी पुस्तक मैन 
समाज्ञ में अमी तक प्रकाशित नहीं हुई । प्रत्येक पुस्तकालय 
झोर भण्डार मे रखने योग्य है। ऐसे अपूर्ष सचित्र ऐेतिहासिक 
प्रत्य की दुक प्रति अवश्य मगावें। पृष्ठ सख्या ३४० मुं० १) 


(१४) आंयेसमांज के ४० प्रश्नों का उत्तर- 
विषय नाम के अलुसार है। सृह्य ») 
(७) जैनधर्म सन्देश--जैनधर्म दिषय जानकारी 
के लिये मलुष्यमात्र को पठनीय है । महय “) 
६ ) आयश्रम्ोन्मुछन-जैनप्रमोन्दूडनका उत्तर 
है। मूल्य -) 


(९ ३४६४ ) 


(१७०) लोकमान्य तिलक का जैनधम्म पर 
व्याख्यान-यह द्रेफ्ट पठनीय है तथा धर्म प्रभाषना के लिये 
अजैन ज्ञनता में बांटने योग्य दै। मूल्य )॥ 

(१५) पानीपत शाख्रार्थ [ प्रथम भाग |- जैन 
समाज ओर श्रार्यसमाज का पानीपत में जो श्विर- 
सष्टिकत त्व विषय पर छिखित शाख्वार्थ हुआ था वह हृवह छापा 
गया है। उभ्यपत्त को ाधुनिक समयानुसार जो भी प्रथक 
युक्तियां दो सकती हैं इसमें दी गई हैं। सध्ति रचना विषय पर 
जानकारों के लिये अपूर्व पुस्तक है। प्रष्ठ संख्या २०० मूल्य) 

(१६ ) पानीपत शास्त्रार्थ ८ द्वितीय भाग ) 
जैन समाज्ञ तथा भाये समाज के बोच पानीपत में तीर्थेड्डरों की 
सर्वक्षतासिद्धि के विषय पर. जो छिखित शाख्वार्थ हुआ था धह 
ज्यों का त्यो छापा गया है। भव्पक्ञ पुदष सर्वश् हो सकता है 
इस ब्रिषय को इस पुछ्तक में अकाख्य युक्तियों से सिद्ध किया 
गया है। पृष्ठ संख्या २०० ॥#) 

ये होनों पुस्तक प्रत्येक पुस्तकालय में अवश्य रहदनी 
चाहिये। 

(२० ) स्वामी दयानन्द ओर वेंद्‌ -औमान स्वाण० 
कर्मानत्द ज्ञी ने जैनधर्म में दीत्तित होने पर सब से पहले यह 
पुस्तक छिखी थो । पुस्तक पठनोय है। स्रू० -) 


( ३४० ) 


(२१ ) बेदिक कर षिवाद - ले? भीमान स्वामी कर्मा' 
बन जो। स्वाप्ती जी ने भर्यसमाज्ञ में २४ वर्ष रह कर पेदविपयक 
जी जानकारो प्राप्त की है उसका निचोडट इसमें र्वखा गया है। 
बेदों के विषय में यद् धपूर्व पुस्तक है। सहाय ) 

(२२ ) सत्तास्वरूप्‌ - स्न० १० भागचन्द जी विरचित 
यह प्रस्य ए० टोडरमछ जो के ढंग पर लिखा गया है प्रत्येक 
स्वाध्योय प्रेमी को इसका स्पाध्याय करना भआवश्यक्ष है। यह 
प्रन्‍्थ पहले पहल प्रकाश में आया है। प्रत्येक शाल्रभण्डार में 
पं० भागधन्द्र जो की यह रृति रखने योग्य है। प्लह्य ।) 

मिलने का पता- 
भा० दि० जैन शास्त्रार्थ संघ, 
अम्बाला छावनी । 





